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Introduzione

Attualmente un posto importante nella liturgia bizantina occupa il canone, un grande
inno poetico musicale in lode di Dio e dei santi, una composizione di odi basate sui Cantici
biblici e modellate in conformita delle regole della poesia e della musica bizantina. I temi
concernenti I'origine del canone, la sua struttura poetica e musicale sono stati oggetto di
studi dei liturgisti e letterari famosi. Gli studiosi tendono a riferire gli inizi del canone in
forma classica alla fine del VII - prima meta dell’VIII sec. collegandoli con l'attivita della
prima generazione dei grandi canonografi: Andrea di Creta (+740), Giovanni Damasceno
(+749/750), Cosma di Maiuma (+751/752)!. Th. Detorakis sostiene che 'inventore del
canone, come nuovo genere poetico, sia Cosma di Maiuma (674/676 —751/752), uno dei piu
grandi rappresentanti della poesia ecclesiale bizantina, I'autore dei canoni dedicati alle
solennita pitt importanti: Esaltazione della Croce, Natale, Epifania, Presentazione del
Signore, Domenica delle Palme, della Settimana Santa, Pentecoste, Trasfigurazione,
Dormizione della Madre di Dio, ecc.?

I dati biografici su Cosma sono limitati; a volte fonti diverse forniscono informazioni
non coincidenti, in particolare riguardo alla sua origine, infanzia, educazione, date di
nascita e morte, rapporti con il Damasceno, ecc.?

I1 primo capitolo della tesi e dedicato alla questione prosopografica di Cosma di
Maiuma. Attraverso l'analisi di tutte le fonti biografiche ed agiografiche sulla base della
monografia di Th. Detorakis e delle osservazioni degli altri autori, si cerca di rispondere,
se sia possibile ricostruire la biografia di Cosma. Vengono esaminate e spiegate non solo le
fonti, ma anche il silenzio delle fonti contemporanee all'epoca in cui ha vissuto il poeta:
Cosma non viene menzionato né dal concilio iconoclasta di Hiereia (754) diretto contro il
Mansour (Giovanni Damasceno), né dalla Cronaca di Teofane il Confessore (+818), che
dichiara il ruolo importante del Damasceno®. Innanzi tutto vengono rilevati i dati
biografici di Cosma ricavati dagli acrostici delle sue opere che attribuiscono al poeta
I'eponimo di Gerusalemme: «AgVtepog Vpvog Koopa ayomoAitov», «Teltog Dpvog
Kooua TepoooAvuitov»®. La notizia dell’autore del lessico Suda (il tardo X sec.) afferma il
collegamento di Cosma con Gerusalemme, e aggiunge che egli era il contemporaneo di
Giovanni Damasceno®.

Per quanto riguarda le fonti agiografiche, si segue lo schema di Th. Detorakis, il quale
sulla base delle relazioni e differenze dei testi, le ha raggruppate in tre tipi’. Secondo i testi

1 Anthologia graeca carminum christianorum (ed. W. Christ, M. Paranikas). Lipsiae 1871, p. XXXVI. Wellesz
E. A History of Byzantine Music and Hymnography. Oxford 1961, p. 198. Témadakés N. Eisagdgé eis tén
byzantinén filologian, vol. 2. Athénai 1965, pp. 63-64. Detorakis Th. Koopag 6 MeAwddc. Biog kat égyo.
Thessaloniké 1979, p. 149. Jeffreys E.M. Kanon / ODB 2, p. 1102.

2 Cfr. Anthologia graeca, pp. XXXVI, XLIX. Detorakis, Kosmas, pp. 3, 150ss, 205-221.

3 Detorakis, Kosmas, p. 3. Kazhdan A., Gero S. Kosmas of Jerusalem: a more critical approach to his biography /
BZ 82 (1989), p. 125.

4 Sacrorum conciliorum nova, et amplissima collectio (ed. Mansi G.D.), vol. 13. Firenze 1767 (repr. Paris 1902),
356. Theophanes, Chronographia, vol. 1 (ed. De Boor C.). Lipsiae 1883, p. 417'420. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ
82 (1989), p. 122.

5 Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma [ Nea Sion 28 (1933), pp. 257-262, 263-
267, 406-413. Detorakis, Kosmas, pp. 81, 120, 155, 196. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.

6 «Koouag: 0 €€ TepoooAVpwv, ovyxeovos Twavvou To0 Aapaoknvov». Suidae Lexicon (ed. Adler A.),
pars IIL. Lipsiae 1933, p. 162, n. 2139. Detorakis, Kosmas, p. 83. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 125.
7 Detorakis, Kosmas, p. 15. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127. Kalogeras N. The (Purported)

Teacher of John of Damascus and Kosmas Melodos |/ Byzantinoslavica (1-2/2010), p. 106.
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del tipo A, a cui appartengono la vita di Cosma esposta nel Sinassario della Chiesa di
Costantinopoli, 1a Vita Damascenica Marciana e la Vita Athoniensis Laurae, Cosma proviene da
Damasco, ¢ il fratello adottivo di Giovanni Damasceno; il loro maestro € uno
costantinopolitano, un dotto d’ordine d’aonkontic (segretario privato)®. Secondo i testi del
tipo B, a cui appartengono la Vita Damascenica Hierosolymitana e la biografia comune dei
poeti Cosma e Giovanni Damasceno, opera del patriarca di Gerusalemme Giovanni
Mercuropulo (1156-1165), Cosma proviene da Gerusalemme, ¢ il fratello adottivo del
Damasceno; il loro maestro ¢ un dotto monaco di Italia, anche lui si chiama Cosma®. Le
fonti del tipo C riportano dati diversi dai due tipi precedenti: Cosma proviene da Creta ed
e maestro di Giovanni Damasceno (la Vita di Halki, 1a Vita Atheniensis), oppure Cosma il
monaco proviene da Creta ed e maestro comune dei due fratelli adottivi (Vita Vaticana)'.

Il secondo capitolo della tesi e dedicato alle caratteristiche della poesia del grande
Melodo che sta proprio alle sorgenti del genere poetico del canone, per cio si risponde alla
questione, se Cosma il Melodo possa essere stato I'inventore del nuovo genere poetico
ecclesiale, il canone.

Secondo Detorakis, I'elenco delle opere di Cosma include 173 irmi, 33 canoni, 6 canoni
brevi (triodi, diodi e tetraodi), un contacio, 83 idiomela e 30 prosomoia’!. Le caratteristiche
distintive dei canoni di Cosma (I'uso continuo degli acrostici, dell’efimnio, 1'uso raro dei
theotokia, I’assenza dell’ode 2°) potrebbe aiutare nell’attribuzione di opere dubbie'. La
poesia di Cosma e caratterizzata dalla ricchezza del contenuto, dallo stile elevato, dalla
maestosita delle frasi, dai voli poetici irripetibili e dal lirismo elevato. Secondo S.
Eustratiades, Cosma come melodo e poeta ecclesiale possiede il secondo posto dopo
Romano il Melodo?*®.

Le antitesi composte dal Melodo spesso sono non soltanto lessicali, ma anche
concettuali, e, secondo una tecnica molto diffusa nella letteratura bizantina, mettono a
confronto le persone ed azioni contrarie:

“Mentre la peccatrice offriva il profumato unguento, proprio allora il discepolo si
accordava con gli iniqui; essa si rallegrava versando I'olio preziosissimo, mentre l'altro si
studiava di vendere colui che non ha prezzo; essa riconosceva in lui il Sovrano, mentre

quello se ne separava; essa fu liberata, mentre Giuda divenne schiavo del nemico. Quanto
e orrenda la noncuranza e quanto grande il pentimento! ...”™,

8 Detorakis, Kosmas, pp. 17-29. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

9 Detorakis, Kosmas, pp. 30-50. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

10 Detorakis, Kosmas, pp. 51-80. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 127, 130.

11 Detorakis, Kosmas, pp. 167, 205-212, 219-221, 246.

12 Detorakis, Kosmas, pp. 118-119. Triodi, diodi e tetraodi sono i canoni composti rispettivamente da 3, 2 e
4 odi.

13 Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma [ Nea Sion 28 (1933), pp. 89-90.
Detorakis, Kosmas, pp. 130-132.

14 «Ote 1] AUAQTWAOS TEOTEPEQE TO HVEOV, TOTE O LAONTIG CUVEPVEL TOIG TAQAVOUOLS: 1) HEV EXALQE
KeEVODOQ TO TOAVTLHOV: 0 D¢ E0Ttevde MwAT oL TOV ATipnToV: AUt TOV AeOTIOTNV €MeYiVwokev, 00TOg
o0 Aeomtdtov €xwoiletor altn 1AevBegovto, Kat 6 Tovdag doDAOG éyeydvel TOD €XOQ0D: deLVOV 1)
oabuuia, peyaAn 1 petavowr: ...». Anthologion tou holou eniautou, vol. 2. Roma 1974, p. 1034. Anthologhion di
tutto I'anno, vol. 2 (ed. Artioli M.B.). Roma 2000, p. 990. Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés
episkopos Maiouma [ Nea Sion 28 (1933), p. 500. Detorakis, Kosmas, pp. 139-140.
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Per quanto riguarda le figure retoriche Cosma ne applica le metafore coraggiose, i
parecchi ossimori, le allitterazioni con il riscontro dei componenti della parola composta;
cosi il linguaggio dogmatico e la raffinatezza del greco antico vengono alleggeriti, 1a poesia
ottiene la leggerezza e l'allegria’®. Nei poemi di Cosma spesso si osserva la tendenza alla
narrazione, introdotta con le parole: ¢Boa (diceva gridando), éAeye (diceva), £pn) (ha
detto), épnoag (hai detto), ecc.:

“Agli amici gridava (¢poa) il Cristo: Uno di voi mi tradira. Ed essi, dimentichi della
festa, stretti da angoscia e timore, dicevano (Aéyovtec): Chié costui? Diccelo, o Dio dei
padri nostri”*®.

Talvolta la narrazione si evolve alla forma del dialogo che qualche volta si svolge in due
o piu tropari, creando lo stile veramente drammatico. L’ode 9° del tetraodio per il Sabato
Santo presenta un dialogo tra Gesu morto e la sua Madre dolorosa; I'irmo inizia con
I'invocazione impressionante:

Non piangere per me, o Madre, vedendo nella | M) émodvgov pot, Mnte, kabopwoa
tomba il Figlio ... &V TaQw ... Yiov ...

La Madonna dolente risponde:

ora, Dio mio, vedendoti morto, senza respiro, VOV 0¢ o€, Oeé Hov, ATTVOUV 0QWOX
sono orribilmente straziata dalla spada del VEKQOV, TH) Qop@aia TNg AVTNG
dolore ... OTIXQATTOUAL DELVAG ...

Il tropario 2°, che € una risposta per le parole della Madonna del tropario precedente,
pone l'accento sulla volontarieta della morte e della sepoltura di Cristo:
Per mio volere la terra mi ricopre ... I') pe kaAvTITEL EKOVTA ...

I1 tropario conclusivo pieno della gioia pasquale ci esorta intensamente:
Esulti il creato, si rallegrino tutti gli AyoAAkoBw 1) KTiog, evpoatvéoBwoav
abitanti della terra ... Vengano avanti | TAVTEG OL YN YEVELCS ... HETX HUQWV YUVATKES

le donne con gli aromi ... il terzo TIQOCLTIAVTATWOAY ... TT) TOLTN NHéQQ
giorno risorgero. eEavaotoopall’.

L’isosillabismo e 1’omotonia, le due leggi principali della poesia del canone, vengono
seguite fedelmente da Cosma il Melodo. Percio, attraverso l'analisi metrica dei
componimenti di Cosma per la Settimana Santa, approfondiamo la questione del ritmo
tonico basato sulla nuova prosodia bizantina, di cui 1'isosillabismo e I"omotonia costituiscono
le regole fondamentali della composizione del canone. Nella tesi vengono ricordate sia la
famosa scoperta delle regole della prosodia bizantina da parte del cardinale Jean-Baptiste

15 Detorakis, Kosmas, p. 142.

16 Can. Giov. S., ode 7°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1009. Detorakis, Kosmas,
p- 152.

17 Tetr. Sab. S., ode 9°. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, pp. 1115-1116. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, pp. 411-415. Detorakis, Kosmas, pp. 153-154. Theodorou A. “Pros to hekousion Pathos”. Athéna
1998, pp. 363-364.
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Pitra (+1889) fatta nell’anno 1859, sia le ricerche scientifiche sul ritmo tonico e sulla metrica
della prosodia bizantina dei grandi studiosi H. Stevenson (+1890), E. Bouvy (+1940), ecc.!8

Il terzo capitolo costituisce la parte principale della tesi. Seguendo la tradizione
bizantina dei commenti dei testi liturgici, si tenta di fare un’analisi dettagliata dei poemi di
Cosma per la Settimana Santa alla luce della teologia biblica, dogmatica, patristica. La
tradizione dei commenti dei poemi teologici di Cosma risale ai tempi bizantini almeno del
X sec.; tra i commentatori celebri ci sono Niceta di Paflagonia (X sec.), Michele Psello
(+1078), Gregorio Pardos (+1156), Teodoro Prodromo (+1170 ca.), Niceforo Callisto
Xanthopoulos (+1350 ca.), Nicodemo Hagiorita (+1809), altri commenti sono pervenuti
anonimi. Parecchi commenti, purtroppo, rimangono finora inediti, in attesa di un serio
lavoro critico filologico. Studio di questi testi aiuterebbe ad per avere una visione completa
della tradizione interpretativa bizantina. Sono riuscito a decifrare una parte del commento
di Gregorio Pardos pervenuto nel Codex Vaticanus gr. 1712 (XII)®. Invece, il commento di
Teodoro Prodromo pervenuto nel Codex Vaticanus gr. 1603, ff. 37v-58 (XIII) mi e risultato
meno accessibile. In ogni caso per comprendere bene i commenti pervenuti nei codici
dell’eta bizantina si richiede un approccio paleografico e filologico, che includa tutti i
manoscritti pervenuti.

Tuttavia, 'apporto della tesi sta nell'ampio sfruttamento dell’Heortodromion di
Nicodemo Agiorita (+1809)? che attinge parecchie idee dai commentatori bizantini.
Nicodemo Agiorita nel suo commento riporta molti riferimenti biblici e patristici
concernenti al tema di ogni tropario. Ho assimilato quasi tutte le citazioni bibliche e
patristiche correggendole e completandole dalle altre fonti. Invece, le questioni teologiche
spiegate nel commento di Nicodemo Agiorita sono state meno usate. Non ho preso in
considerazione altri materiali riportati dall’Heortodromion, come le esortazioni omiletiche,
gli insegnamenti morali ed ascetici. Ho evitato di fare riferimento agli autori post-
patristici. Anche se loro commentano i temi affrontati nei poemi di Cosma, ovviamente
non potevano avere nessun influsso al pensiero del grande Melodo.

Dunque, analizzando tutte le strofe dei canoni successivamente una dopo l'altra,
all’inizio vengono presentati i temi principali, poi identifichiamo i passi biblici e patristici
che potrebbero essere stati fonti di ispirazione per I'innografo. Nei casi quando il tema
dell’irmo non corrisponde al tema dei tropari, I'analisi di tali irmi si trasferisce alla fine.

I canoni di Cosma sono pieni di citazioni e allusioni bibliche, presentando sia i
fondamenti veterotestamentari sia il Mistero di Cristo nel Nuovo Testamento. P.es. in una
breve strofe possono essere integrati piu di una decina di riferimenti biblici:

18 Pitra J-B. Hymnographie de I'Eglise grecque. Roma 1867, pp. 10-11ss, 14, 18. Stevenson H. Du rhythme dans
1"hymmographie de I'Eglise grecque. Paris 1876, pp. 23-25, 33, 42, 52-58, 63. Lamy T.J. Mélodes postérieurs a Saint
Romain, sabaites, studites, italo-grecs in: Stevenson, Du rhythme, pp. 27-28. Bouvy E. Poétes et Mélodes : étude sur
les origines du rythme tonique dans 1'hymnographie de 1'Eglise grecque. Nimes 1886, pp. 273, 274. Detorakis,
Kosmas, pp. 139-149. Petrynko O. Der jambische Weihnachtskanon des Johannes von Damascus. Miinster 2010, p.
239.

19 Detorakis, Kosmas, pp. 179, 202, 205-209.

20 Gregorio Pardos, Exégéseis eis tous leitourgikous kanonas 16annou tou Damaskénou kai Kosma tou Meldidou /
Ana eis tas hémeras tés M. Hebdomados tou Kosma / cod. Vat. gr. 1712 (XII).

21 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion: étoi herméneia eis tous asmatikous kanonas ton despotikon kai
theomitorikon heorton. Benetia 1836, pp. 287-416.
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Tutti vi riconosceranno per miei discepoli (Gv 13,35) se osserverete i miei
comandamenti (Gv 15,10ss), dice il Salvatore agli amici (Gv 15,15), andando verso la
passione. Abbiate pace in voi (Mc 9,50, Gv 14,27) e con tutti (Eb 12,14), e nutrite
pensieri umili (Rm 12,16, Fil 2,6-11) per essere innalzati (Mt 23,12). Riconoscendo in
me il Signore (Gv 13,13), celebratemi e sovresaltatemi per tutti i secoli (Dn 3,57ss)%.

I passi biblici integrati in canoni per la Settimana Santa poi vengono esaminati alla luce
dei moderni commentari biblici, confrontando l'interpretazione dell'innografo con quella
dell’approccio critico moderno.

I poemi di Cosma presentano una teologia matura in pieno accordo con la dottrina
cristologica espressa negli atti dei concili ecumenici e negli insegnamenti dei Padri. Il
Mistero della Passione di Cristo nei poemi di Cosma il Melodo per la Settimana Santa e
presentato teologicamente in modo assai ricco e profondo. Riflettendo sul mistero
doloroso e glorioso insieme della passione, morte e risurrezione di Gesu, I'innografo tocca
tutti i punti principali della cristologia: 'affermazione della vera divinita e della completa
umanita di Cristo, I'incarnazione del Logos come evento soteriologico, il mistero della
passione, morte, discesa agli inferi e risurrezione?.

Per valutare esattamente il pensiero teologico di Cosma, si deve tenere presente il
carattere compilatorio che caratterizza le sue opere. Insieme con Giovanni Damasceno,
Cosma appartiene all'ultima generazione dei Padri a cui e toccato in sorte di sistemare,
riassumere tutta la tradizione precedente e trasmetterla in possesso della Chiesa?. Anche
se sembra ingiusto di qualificare questi grandi poeti e melodi come non creativi, Giovanni
Damasceno stesso annuncia di non intendere dire nulla di personale, di scegliere invece i
detti migliori degli altri:

Comunque, come ho detto, non annuncero nulla di mio, ma raccogliendo insieme, per
quanto possibile, le cose elaborate con fatica dagli autorevoli maestri, faro un breve
compendio, sequendo in tutto il vostro comandamento®.

Nell’ Expositio fidei Giovanni Damasceno ripete ancora il principio del suo metodo
riferendosi a Pv 22,28 (Non spostare il confine antico, che é stato posto dai tuoi padri):

Percio stiamo contenti di queste cose e rimaniamo in esse, non rimuovendo gli antichi
confini (Pv 22,28) e senza andare al di la della divina rivelazione!?¢

Infatti, nelle sue opere Giovanni Damasceno recepisce la terminologia dialettica e
teologica dei Padri, il loro modo di ragionare e di dividere il materiale raccolto?. Il metodo
della sintesi invece della creativita riguardo ai concetti teologici potrebbe essere suggerito
dal canone 19 del concilio Quinisesto che impone ai pastori delle chiese il dovere di

2 Triod. Lun. S., ode 8°, trop. 1°. Cfr. Anthologhion, vol. 2, p. 945.

2 Cfr. Amato A. Gesu il Signore. Saggio di cristologia. Bologna 1993, pp. 419, 494-503.

2 Cfr. Quasten ]. Patrologia, vol. V. Genova 2000, p. 236. Cfr. Petrynko, pp. 283-285.

%5 B 0¢ Epov HéV, g £y, 0VDEV, Ta O TOIG EYKQITOLS TWV dDACKAAWVY TTEMOVNHEVA €L €V
ovAAeEapevog, Gon dUVALS, CUVTETUNEVOV TOV AGYOV TTOTOHAL KAT TavTa DTelkkwV T DHETEQW
neootdypatw. Die Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Dialectica sive Capita philosophica (ed. Kotter B.),
prooemium. Berlin 1969, p. 53.

26 Giovanni Damasceno, La fede ortodossa, 1,1 / CTP 142, p. 48. «Tavta fpeis otép€wpev Kal é€v avtolg
pelvowpev ur petaipovtes 6ol aldvia pnde vmepPatvovteg v Oeiav mapadoowv». Die Schriften des
Johannes von Damaskos, II. Expositio fidei (ed. Kotter B.), 1; 11, p. 8. Pv 22,28: La Bibbia. Nuova versione CEI p.
961. Petrynko, pp. 284-285.

27 Quasten J. Patrologia, vol. V, p. 236.
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spiegare le Scritture secondo i commentari dei Padri; si tratta di esegesi biblica a base
patristica:
Occorre che i capi delle chiese, quotidianamente, ma soprattutto la domenica,

insegnino a tutto il clero e a tutto il popolo le dottrine di pieta, leggendo dalla divina
Scrittura i pensieri e i giudizi di verita, senza andare contro le definizioni gia stabilite o la
tradizione dei Padri ispirati da Dio. Ma se venisse sollevata una questione relativa alla
Scrittura, costoro non la interpretino diversamente da quanto i luminari e i dottori della
Chiesa hanno esposto nei propri scritti; e ricevano onore nel proporre questi scritti
piuttosto che allontanarsi da cio che conviene componendone dei propri, essendo talvolta
incapaci di farlo; grazie, infatti, all insegnamento dei Padri sopra menzionati, i popoli,
venendo a conoscenza delle cose importanti e da preferire cosi come delle cose inutili e da
rifiutare, rimodellano la lovo vita in meglio e non vengono colti dal male dell’ignoranza
ma, rivolgendo la propria attenzione all’ insegnamento, incitano se stessi a non
soccombere al male e, per paura della pene incombenti, si procurano la salvezza?.

Il canone 75 dello stesso concilio Quinisesto, stabilendo alcune modalita del canto in
chiesa, ordina di non usare testi che non sono adatti e appropriati per la Chiesa (... ufjte Tt
emAéyery twv pn) ) ExkAnola aguodiwv te kat otkelwv)®.

Anche la poesia di Cosma e profondamente ancorata nella tradizione patristica
dell’esegesi biblica, facendo delle sintesi teologiche basate sulle opere dei Padri e sugli
insegnamenti conciliari.

Nel corso della tesi sempre si tiene conto del metodo di Cosma, che e piuttosto sintetico
e compilatorio invece di creativo quando si tratta di affrontare concetti teologici dogmatici.
Spesso vengono ricercate le fonti patristiche o conciliari che potrebbero essere alla radice
dell'ispirazione del grande Melodo. Si mettono in evidenza non solo i riferimenti alle
omelie ed opere dogmatiche di Basilio Magno, Gregorio Nazianzeno, Giovanni

28 «'O1L OEL TOUG TV EKKANOLWV TEOECTWTAS €V TACT) LEV T|UEQQR, EEAIQETWS DE TALS KLOLAKAILS, TAVTA
TOV KAT)QOV K&l TOV Aadv EdATKELY TOVG TG evoePelag Adyovug, ék Thg Oelag Yoapng dvaAeyopévoug
& TG aAnOelag vorjpatd e kal kQlpata, Kal un magekBaivovtag tovg fdn tefévtag 6poug 1) v €k TV
Beo@oowv MatéQwv mMapddoov. AAAX Kol el yoa@uiog dvakvnBein Adyog, ur aAAws Tovtov
EQUNVELETWOY, T) WG AV OL TNG EKKANTLAS PWOTNOES KAL DDATKAAOL DL TAV OIKEIWV TUYYOXHUATWY
naQé0evTo® Kal LAAAOV €v ToUTOLS eVDOKLUETWOAV, T) AGYOUG OlikelovE CUVTATTOVTEG, 0TIV OTE TEOG
TOUTO ATOQWS EXOVTES, ATOTIMTOLEV TOD TQOOT|KOVTOG™ Ol YXQ THS TWV TIQOELQNEVWV TATEQWV
daokaAlag ot Aaol €v yVOoEeL YIVOHEVOL TWV Te OTIOLdAIWV Kal ARETWV KAl TWV ACLUPOQWV KAl
amoPAftwy, Tov Biov petagouOuilovot TEOGg TO BEATIOV kKAl TQ TGS dyvolag ovx aAlokovtat maOet, dAAX
TIQOTEXOVTEG TM) dACTKAALY EAVTOVE TIEOG TO UM KakWs ety tapaOriyovat kol @opw tav
ETINOTNHEVWV TLWOLOV TNV owtneiay avtolg eEegyalovtars. I canoni dei concili della Chiesa antica, vol. I I
concili greci (ed. Di Berardino A., Noce C., Dell’'Osso C., Ceccarelli-Morolli D.): Canoni del concilio in Trullo,
XIX / SEA 95 (2006), pp. 120-121. Conciliorum oecumenicorum generaliumgque decreta, 1, The Oecumenical Councils:
from Nicaea I to Nicaea Il (325-787) (ed. Alberigo G., Ritter A.M., Abramowski L. et al.). Concilium Trullanum —
692, canone XIX. Turnhout Brepols 2006, pp. 244-245. Salachas D. La normativa del Concilio Trullano / Oriente
Cristiano 2-3 (1991), pp. 52-53. Ceccarelli-Morolli D. I canoni del Concilio Quinisesto o Trullano ed il Codex
Canonum Ecclesiarum Orientalium / Oriente Cristiano 36 (ottobre-dicembre 1996), pp. 29-30, note 2, 4. Salachas
D. Il diritto canonico delle Chiese orientali nel primo millennio. Roma, Bologna 1997, p. 37. Petrynko, p. 284. Cfr.
Palazzini P. Dizionario dei Concili, vol. I. Roma 1963, pp. 336-339.

2 [ canoni dei concili della Chiesa antica, vol. I: Canoni del concilio in Trullo, LXXV / SEA 95 (2006), pp. 154-
155. Conciliorum oecumenicorum generaliumque decreta, I: Concilium Trullanum, LXXV, p. 277. Salachas D. La
normativa del Concilio Trullano, p. 78. Ceccarelli-Morolli D. I canoni del Concilio Quinisesto o Trullano, p. 38.
Petrynko, p. 284.



Introduzione

Crisostomo, Giovanni Damasceno, ecc., ma anche i collegamenti con la tradizione
innografica di Romano il Melodo, Sofronio di Gerusalemme, Efrem Siro.

Con questa tesi speriamo di dare un contributo soprattutto allo studio delle scienze
liturgiche e patristiche, nella filologia e nella poetica bizantina, ma anche nello studio della
musica sacra e dell’innografia bizantina.
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Capitolo 1. Cosma di Maiuma. La questione prosopografica

1.1. La figura di Cosma nei testi antichi

Cosma di Maiuma [di Gerusalemme, Hagiopolites, il Melodo] (674/676 — 751/752), detto
poi Princeps Melodorum, nella storia della poesia ecclesiale bizantina e uno dei pitt grandi
rappresentanti del genere letterario di canone®. Alla sua mano appartengono molti canoni
dedicati alle solennita piti importanti: Esaltazione della Croce, Natale, Epifania,
Presentazione del Signore, Domenica delle Palme, della Settimana Santa, Pentecoste,
Trasfigurazione, Dormizione della Madre di Dio, ecc.?!

Secondo la biografia tradizionale Cosma nacque intorno al 674/676 a Damasco; rimasto
orfano fu allevato insieme con Giovanni Damasceno. Divenne monaco nella Laura di S.
Saba e nel 735 fu elevato alla sede episcopale di Maiuma. Mori nel 751/752%.

Nel XVIII sec. B. de Montfaucon e M. Le Quien hanno ordinato i primi dati biografici
elementari, nel 1979 Th. Detorakis sulla base di materiale abbondante compone la prima
monografia: Koouac 6 MeAwdoc. Bioc kai €pyo (Thessaloniké 1979), nel 1989 A. Kazhdan e
S. Gero hanno messo in discussione le notizie sulla vita di Cosma indicando le discordanze
nella tradizione biografica®.

La prima fonte delle notizie su un autore occorre cercare ovviamente nelle sue opere,
cioe in caso di Cosma bisogna cercarli negli acrostici dei suoi componimenti; gli acrostici
costituiscono un fenomeno diffuso negli innografi bizantini*. I due acrostici dei canoni di
Cosma forniscono il nome dell’autore con I'eponimo di Gerusalemme: «AgVtepog Ouvog
Kooua ayomoAitov», «Tottog buvog Koopa TepoooAvpuitov», un altro canone informa
che l'autore e monaco: «ITévBog Koopa povaxov €mt voog»®.

La Dialectica di Giovani Damasceno, sia la versione breve sia quella estesa, iniziano con
I'annotazione dedicata a Cosma, vescovo di Maiuma: Al venerabilissimo ed onorato da Dio
Cosma, santissimo vescovo di Maiuma, Giovanni il monaco®. La tradizione manoscritta non e
anteriore X sec., ma la traduzione georgiana di Efrem Mcire del XI sec. non riporta la
dedica. Si puo quindi supporre che 'originale greco non la avesse. Annotazioni bizantine
poterono essere composte dai copisti, non sempre dagli autori. La dedica potrebbe essere
un’aggiunta secondaria anche perché i destinatari dell’opera sono designati al plurale:

3 Cfr. Anthologia graeca carminum christianorum (ed. W. Christ, M. Paranikas). Lipsiae 1871, p. XLIX. Cfr.
Detorakis Th. Kosmas ho Melddos : bios kai ergo. Thessaloniké 1979, p. 3.

31 Cfr. Anthologia graeca, p. XXXVI. Detorakis, Kosmas, pp. 205-221.

32 Dell'Osso C. Cosma di Maiuma [ NDPAC 1, pp. 1206-1207. Nikodémos Hagiorita, Synaxaristés ton dodeka
ménodn tou eniautou, vol. L, tomus III. Kénstantinoupolis 1842, pp. 83-84. Nikodémos Hagiorita, Synaxaristés
ton dédeka ménon tou eniautou, tomus I. Athénai 1868, pp. 128-129. Cfr. Anthologia graeca, pp. XLIX-L.
Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma / Nea Sidn 28 (1933), pp. 83-91. Detorakis,
Kosmas, pp. 84-98. Kazhdan A., Gero S. Kosmas of Jerusalem: a more critical approach to his biography [ BZ 82
(1989), p. 122. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 102.

3 Detorakis, Kosmas, p. 3. Kazhdan A., Gero S. Kosmas of Jerusalem: a more critical approach to his biography /
BZ 82 (1989), pp. 122-132. Dell’Osso C. Cosma di Maiuma [ NDPAC 1, p. 1206.

3 Detorakis, Kosmas, pp. 81, 119.

35 Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma [ Nea Sion 28 (1933), pp. 257-262, 263-
267, 406-413. Detorakis, Kosmas, pp. 81, 120, 155, 196. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.

3% «T@ oowtatw kait Beotiur o Koopa, ayiwtate émokone tov Matovud, Todavvng povaxog». Die
Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Dialectica sive Capita philosophica (ed. Kotter B.), prooemium. Berlin
1969, p. 51. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 123.



1.1. La figura di Cosma nei testi antichi

HaKAQLOL, OVYYVwHOoVveg, Oeotipntoy, cioe i destinatari sono un gruppo o una comunita,
ma non una singola persona®.

E messa in discussione anche la paternita del Canone di San Cosma attribuito da S.
Eustratiades a Teofane Grapto (+845). Il canone esiste in alcuni manoscritti del Monte Atos,
sempre anonimo, e in un Mineo della Biblioteca di Gerusalemme (XIII) ascritto a Teofane il
Melodo. L’autore del canone, pero, applica all'imperatore Costantino V (741-775) I'epiteto
Copronimo, che non e testimoniato in nessuna fonte del periodo dell’iconoclastia e appare
per la prima volta nella cronaca di Giorgio Hamartolos nella seconda parte del IX sec. Un
altro argomento contro la paternita di Teofane Grapto si fonda sul fatto che il nome di
Cosma non appare nei sinassari e nei menologi prima dell’XI sec.3

Alcune fonti agiografiche menzionano la partecipazione di Cosma nel conflitto
dell’iconoclastia dalla parte dei difensori delle immagini sacre®. Gli anatemi del Concilio
iconoclasta (754), pero, sono diretti contro il Mansur (Giovanni Damasceno) e non
menzionano Cosma. Cio permette di sospettare che il ruolo di Cosma nel conflitto
dell’iconoclastia non fosse stato cosi eminente come quello del Damasceno®.

Anche Teofane il Confessore (+818) nella Cronaca dichiara il ruolo importante di
Giovanni Damasceno, ma non fa menzione di Cosma*'.

I poemi di Cosma, tuttavia, sono stati conosciuti nel IX sec., gli autori degli epimerismi
sui Salmi e su Omero (datati al IX sec.) adoperavano i due canoni di Cosma: per il Natale e
per il Giovedi Santo*. La Cronaca di Teofane Continuato (X sec.) racconta che ai tempi di
Leone VI (886-912) il monaco Marco, 'economo della chiesa di S. Mocio, ha completato il
tetraodio per il Sabato Santo del grande Cosma®. I tre canoni di Cosma sono stati tradotti in

37 Die Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Dialectica sive Capita philosophica (ed. Kotter B.), prooemium,
pp. 51, 53. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 123.

3 Eustratiadés, Kosmas / Nea Sion 28 (1933), pp. 87ss. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 123. Gero
S. Byzantine Iconoclasm during the Reign of Constantine V. Louvain 1977, pp. 171 ss. Detorakis, Kosmas, pp. 82,
99. Minei (unvaio), con questo termine vengono indicati i dodici libri, uno per ogni mese (gr. pnvac),
contenenti il ciclo annuale delle feste fisse del Signore, della Beata Vergine e dei santi. Cfr. Anthologhion, vol.
4, p. 1081. Cfr. Anthologia graeca, p. 71. MnvoAdytov € un libro che contiene le vitae dei santi ordinati secondo
i mesi e giorni; gli origini salgono alle raccolte dei atti dei martiri. La redazione di Simeone Metafrasta (X-XI
sec.) € il menologio piu celebre e piu diffuso nel mondo bizantino. Cfr. Anthologhion, vol. 4, p. 1082.

3 La Vita Athoniensis Laurae: Detorakis, Vie inédite, pp. 111-112. Detorakis, Kosmas, p. 24. Kazhdan, Gero,
Kosmas [ BZ 82 (1989), p. 128. La Vita Damascenica Hierosolymitana: Vita S.P.N. Joannis Damasceni, XXXIV / PG
94, 477A. Detorakis, Kosmas, p. 38. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128. La Vita Vaticana: Vita et
miracula /| EHBS, 41, p. 28259607, Detorakis, Kosmas, p. 78.

40 Gli anatemi del Concilio iconoclasta (754) sono inclusi nei documenti del Concilio di Nicea II (787):
Sacrorum conciliorum nova, et amplissima collectio (ed. Mansi G.D.), vol. 13. Firenze 1767 (repr. Paris 1902), 356.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.

4 Theophanes, Chronographia, vol. 1 (ed. De Boor C.). Lipsiae 1883, p. 417.14-20. Cfr. Kazhdan, Gero,
Kosmas [ BZ 82 (1989), p. 122. Dell'Osso C. Teofane il Confessore / NDPAC 3, 5274.

4 Can. Nat., Can. Giov. S.: Anthologia graeca, pp. 165-169, 190-193. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989),
pp. 123-124. Epimerismo € un commento analitico su qualche opera, destinato ad uso scolastico nell’epoca
della tarda antichita e nell'epoca bizantina. Browning R. Epimerisms / ODB 1, p. 713.

B «ueta 0¢ Tva kKapdv MAQKog 6 00TATOS HOVAXOS, OIKOVOHOG WV TG ALTNG EKKkANoiag, O¢ katl év
peyaAw oappatw tetoaddov tov peyaAov Kooua avemAnowoev...». Theophanes Continuatus,
Chronographia (ed. Bekker I.). Bonn 1838, p 365. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 124.
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1.1. La figura di Cosma nei testi antichi

siriaco e introdotti nell'uso liturgico dei giacobiti**. Un inno, tradotto in latino, e ancora
nell’uso liturgico della Chiesa Cattolica Romana*.

L’autore del lessico Suda (il tardo X sec.) fornisce la piu antica testimonianza biografica
su Cosma: lo designa come Cosma da Gerusalemme (Koopag 0 €€ TegoooAVpwv),
contemporaneo di Giovanni Damasceno (oUyxoovog Twavvov tov Aapaoknvov /
ovvrkpale 0" avtw), essendo un uomo molto intelligente (&vr)p evgpLéotatog), dotato di
grande talento musicale (mvéwv povownv 6AwS TV évapuoviov); i canoni dei due
melodi sono incomparabili (ot YoUv dopatikol kavéoves Twdvvou te kat Kooua
oUYKQLOLV 0V €déEavTto 0VdE déEatvto). Lanotizia conferma il collegamento di Cosma
con Gerusalemme, il dato che risulta dagli acrostici; 'episcopato di Maiuma non e
menzionato*.

Nel Menologio di Basilio II (X-XI) Cosma non viene provvisto con il proprio commento
come santo, egli viene menzionato, pero, come un grande innografo e melodo nel
commento dedicato a S. Giovanni Damasceno: S. Giovanni diventd monaco insieme con
Cosma, di cui sono molti inni e melodie per le feste sante e soprattutto per la Santa e Grande
Settimana preceduta alla Pasqua®.

Giorgio Cedreno (XI sec.) nel Compendium historiarum menziona Cosma di Maiuma tra i
grandi innografi:

4 Canone per I'Esaltazione della Croce, Canone per Epifania, Canone per Pentecoste. Anthologia graeca,
pp. 161-165, 169-173, 201-204. Detorakis, Kosmas, p. 161. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 124.

% «Kataxdopnoov 1oV V@@ va oo, Liwv, kat Drodeéal t1ov Baodéa Xolotdv: aomaocat v
Maotap, v émoveaviov mOANV: adtn Yo 00dvog XepouPuiog dvedelxOn: avt Paoctalet tov Baoréa
NG DOENG Ve@éAn @wtodg vrtdpxet 1) IlapBévog pépovoa év oapkt Yiov md Ewo@ogov: ov Aafwv
Lupewv év aykdAais avtov, Ekfove Aaoig Aeomdtv avTov eival Lwng kat Tod Bavatouv, kai ZwTthoo
TOL KOOpoL». Anthologion tou holou eniautou, vol. 1. Roma 1967, p. 1573. “Adorna thalamum tuum, Sion, et
suscipe Regem Christum: amplectere Mariam, quae est caelestis porta: ipsa enim portat Regem gloriae novi
luminis: subsistit Virgo, adducens manibus Filium ante luciferum genitum: quem accipiens Simeon in ulnas
suas, praedicavit populis, Dominum eum esse vitae et mortis, et Salvatorem mundi”. Missale Romanum ex
decreto ss. Concilii Tridentini restitutum summorum pontificum cura recognitum. (ed. Sodi M., Toniolo A.) /
Monumenta Liturgica Piana, n. 2816. Citta del Vaticano 2007, p. 550. Detorakis, Kosmas, p. 161. La traduzione
latina e anteriore al terzo quarto del IX sec.

4% «Koopag: 6 ¢€ TepoooAvuwv, ovyxeovos Twdvvov 100 Aapacknvov». Suidae Lexicon (ed. Adler A.),
pars IIL. Lipsiae 1933, p. 162, n. 2139. «ovvrikpale d' avt® kat Koopag 0 €€ TepoooAVpwv, dvr)e
€VPLECTATOS KAl TIVEWV HOVOLKTV OAWG TV EVAQUOVIOV. Ol YOOV AOUATIKOL Kavoves Twdvvou te Kol
Lexicon (ed. Adler A.), pars II, Lipsiae 1931, p. 649, n. 467. Detorakis, Kosmas, p. 83. Kazhdan, Gero, Kosmas /
BZ 82 (1989), p. 125.

7 «... peta kai Koopa, ovtivog moAvg 6 Adyog TV év taic ayiais €0QTals MOUUATWY Kat HEAWDLV,
Kal HAALoTa €V T ayia peyadn ERdouadt mept tov Ilaoxax. Il Menologio di Basilio 11 : (cod. vaticano greco
1613), vol. II. Torino 1907, p. 213. Menologium Graecorum Basilii Porphyrogeniti imperatoris jussu edetum / PG
117, 184. Detorakis, Kosmas, p. 18. Sevéenko N.P. Menologion of Basil I / ODB 2, pp. 1341-1342. Luzzi A. Per
l'individuazione del codice modello delle due prime edizioni a stampa del semestre estivo del "Menologio” di Basilio I
in: Bollettino della Badia greca di Grottaferrata, Nuova Serie, v. 52 (1998), pp. 95-115.
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1.1. La figura di Cosma nei testi antichi

Questo Santo Giovanni [Damasceno] é chiamato anche “il Melodo” insieme con
Cosma, il vescovo di Maiuma, e con Teofane, fratello di Teodoro, detti Grapti, perché loro
componevano gli inni istituiti per il canto nelle chiese cristiane®.
Dunque, dalle fonti storiche apprendiamo che Cosma il Melodo e coetaneo di Giovanni
Damasceno, attivo nell’area di Gerusalemme, egli dotato di grande talento musicale,
I'autore dei canoni di sovrastante qualita.

48 «0010¢ 0 60106 Twdvvng Kat HeAwdog wvopudodn peta Kooua émiokdme tod Maiovpa kot
Beo@Advoug adeAPOL Be0dWEOVL TWV YOATITWV, dLX TO AVTOVG HEAWINOAL TX €V TAIS EKKAN OIS TV
Xootvav tetvnwpéva PpaAreoba. Georgius Cedrenus, Compendium historiarum, vol. I (ed. Bekker L.).
Bonn 1838, p. 799. Giorgio Cedreno in questo passo cita la cronaca di Pseudo-Simeone (X sec.): Browning R.
Notes on the ‘Scriptor Incertus de Leone Armenio’ / Byzantion 35 (1965), p. 410. Detorakis, Kosmas, p. 83.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.
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1.2. La figura di Cosma nelle fonti agiografiche

I pitu antichi manoscritti della vita di Cosma appartengono al X sec., essi sono almeno
duecento anni distanti dalla vita del Melodo®. Si tratta soprattutto dei piti antichi codici
del Sinassario della Chiesa di Costantinopoli e del codice Sinaitico gr. 376 che presenta la Vita
Damascenica Marciana®.

Le notizie sulla vita e sull’'opera del grande Melodo possiamo ricavare dalle fonti
agiografiche concernenti a Cosma stesso, a Giovanni Damasceno e dalle vitae comuni dei
due poeti. Le fonti non appartengono tutte alla stessa tradizione, le loro notizie possono
contenere divergenze difficili da conciliare’.

Esaminando le notizie riguardo alla provenienza, educazione e ai rapporti con Giovanni
Damasceno, sulla base delle relazioni e differenze dei testi, Th. Detorakis raggruppa tutte
le fonti agiografiche in tre tipi®:

A Cosma proviene da Damasco, ¢ il fratello adottivo di Giovanni Damasceno; il loro
maestro € uno costantinopolitano, un dotto d’ordine d’domniontic (segretario privato)

B Cosma proviene da Gerusalemme, ¢ il fratello adottivo del Damasceno; il loro maestro
e un dotto monaco di Italia, anche lui si chiama Cosma

C Cosma proviene da Creta ed e maestro di Giovanni Damasceno, oppure
Cosma il monaco proviene da Creta ed € maestro comune dei due fratelli adottivi

Generalmente i dati biografici su Cosma sono scarsi e contradditori, le notizie sulla sua
vita sono molto limitate e non chiare. Gli elementi storici ricavati dalle fonti sono esigui,
essi si smarriscono nel mare delle oscurita e delle informazioni contraddittorie. La
confusione moltiplicata per quanto riguarda alla sua origine, infanzia, educazione, data di
nascita e quella di morte, rapporti con il Damasceno, ecc. complicano gravemente la
possibilita di trovare la verita storica®. E difficile esaminare i fatti presentati nelle diverse
tradizioni agiografiche non soltanto a causa dei molti testi perduti, ma anche perché lo
sviluppo avveniva in parte tramite la tradizione orale sfuggita dallo studio®.

49 Detorakis, Kosmas, p. 3. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 125, 127.

50 Synaxarium ecclesine Constantinopolitanae (ed. H. Delehaye) / Propylaeum ad Acta Sanctorum,
Novembris. Bruxellis 1902, 395-396. Taft R.F., Sevéenko N.P. Synaxarion / ODB 3, p. 1991. I pit1 antichi codici
sono: 1) Codex monasterii S. Ioannis theologi in insula Patmo n. 266 (X); 2) Codex Hierosolymitanus, S. Crucis 40 (X-
XI). Synaxarium eccl. Const., col. X-XIV. Gordillo M. Damascenica / Orientalia Christiana, VIII-2 (1926), pp. 61-
62, 63-65. Codice Sinaitico gr. 376 (X —inizi XI). Detorakis, Kosmas, pp. 17-20, 26-29. Kazhdan, Gero, Kosmas /
BZ 82 (1989), p. 127.

51 Detorakis, Kosmas, p. 15.

52 Detorakis, Kosmas, p. 15. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127. Kalogeras, The (Purported)
Teacher, p. 106.

5 Detorakis, Kosmas, p. 3. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 125.

5¢ Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 132.



1.2.1. Le fonti agiografiche del tipo A

Le fonti agiografiche del tipo A sembrano di rispecchiare la tradizione manoscritta
costantinopolitana. Al tipo A appartengono i tre testi: la vita di Cosma esposta nel famoso
Sinassario della Chiesa di Costantinopoli, la Vita Damascenica Marciana e la Vita Athoniensis
Laurae. Il primo e I'ultimo dei testi riguardano direttamente Cosma, il secondo presenta
una breve vita di Giovanni Damasceno®.

L’edizione del Sinassario della Chiesa di Costantinopoli e fondata sui molti codici dei X-XVI
sec., di cui il piu famoso e il codice Sirmondiano (o Berolinensi gr. 219) del XII-XIII sec.> La
vita di S. Cosma nel Sinassario viene esposta il 15 gennaio; ci sono indicate, pero, le altre
date (14 ottobre: Kooua tov momrov, 16 gennaio: Kooua), cio potrebbe testimoniare la
presenza delle tradizioni diverse””. Cosma e menzionato nel Sinassario anche nella vita di S.
Giovanni Damasceno, esposta il 4 dicembre®. L'importanza del Sinassario consiste non
solo nella sua antichita, ma anche nella semplicita delle notizie esposte, esso ¢ privo di
ampliamenti e d’iperboli abituali allo stile di una vita®.

Innanzi tutto, gli autori della vita di Cosma si richiamano alla tradizione (orale o scritta)
piu antica: questa parola dai Padri é giunta a noi®®. Cosma e chiamato con l'eponimo di
Gerusalemme «AvylomoAltng», cio intende qualche collegamento con Gerusalemme sia
tramite la provenienza, sia tramite 'appartenenza alla Laura di S. Saba vicino alla Citta
Santa; i monaci di S. Saba di solito furono nominati con I'eponimo di Gerusalemme (p.es. i
poeti Giorgio (IX), Stefano (VIII), Sergio (IX) AywomoAitec)®. La grande parte del Sinassario
e dedicata alla formazione ed educazione di Cosma da parte del padre di Giovanni
Damasceno:

Questo stesso il padre di soprammenzionato sapientissimo Giovanni prese con cura
anche beatissimo Cosma, un bambino premuto dall’orfananza e anche dalla poverta
estrema. Allevandolo con cura, lo adotto come figlio e con educazione gli ha fatto
raggiungere la sapienza sia divina, sia umanas?,

5 Detorakis, Kosmas, p. 17.

5 Synaxarium ecclesine Constantinopolitanae (ed. H. Delehaye) / Propylaeum ad Acta Sanctorum, novembris.
Bruxellis 1902, V-XLVL. Synaxarium ecclesiae Constantinopolitanae e codice Sirmondiano nunc Berolinesi (ed. H.
Delehaye). Bruxelles (Apud Socios Bollandianos) 1985. Halkin F. Bibliotheca Hagiographica Graeca, vol. 1.
Bruxelles 1957, p. 137 (394c). Detorakis, Kosmas, pp. 17-18.

57 Synaxarium eccl. Const., 395-396, 13752, 39738, 1114. Detorakis, Kosmas, p. 17. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ
82 (1989), p. 125. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 104.

58 Synaxarium eccl. Const., 279.

% Detorakis, Kosmas, p. 19. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

60 «...0 AOY0G 00TOG €Kk MATEQWV Kal €16 THUag a@iketo». Synaxarium eccl. Const., 395. Detorakis, Kosmas,
pp- 18-19.

61 Synaxarium eccl. Const., 395. Detorakis, Kosmas, pp. 20, 84-85. Detorakis Th. Vie inédite de Cosmas le
Meélode BHG 394b in : Analecta Bollandiana 99 (1981), p. 104. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.
Kiprian (Kern), Liturgika : Gimnografija i eortologija. Paris 1964, p. 79. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 104.

62 O avTog d¢ 00TOG TAT TOD eignpévov mavoodgov Twavvov mpooeAdfeto kai Koopav tov
HAKAQLOTATOV, KOWLWDT) VIOV Gviat 0p@pavin Te OO Kal Tevia meCopevov éoxat: Ov kal
avaBoePdevog EMIPLEADS LIOTIOMOATO KAl DX TTAOTE MAEVTEWS KAl coiag Oelag Te kal &dvOowmivng
dLeABelv avtov émoinoe ...». Synaxarium eccl. Const., 396. Detorakis, Kosmas, p. 20. Kazhdan, Gero, Kosmas /
BZ 82 (1989), p. 127. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 104.



1.2.1. Le fonti agiografiche del tipo A

11 Sinassario informa del grande successo di Cosma nell'innografia: egli e autore dei
canoni, tropari e delle altre composizioni®®. Poi Cosma si sottomette al giogo della vita
monastica e in seguito viene ordinato vescovo di Maiuma dal patriarca di Gerusalemme®,
cio e confermato anche dalla vita di S. Giovanni Damasceno dello stesso Sinassario: egli (S.
Giovanni) abbraccio la vita solitaria, insieme con il beato Cosma, divenuto poi il vescovo di
Maiuma®. La vita di Cosma si conclude con il fatto che il santo mori nell’eta avanzata®.

La prima osservazione da notare e la struttura sbilanciata del commento di Cosma
esposto nel Sinassario: la grande parte introduttiva, che infatti costituisce quasi la meta del
tutto il testo, non si riferisce a Cosma. Si tratta, invece, della nobilta e ricchezza del padre
di Giovanni Damasceno e dell’educazione del sapientissimo Giovanni da parte del dotto e
sapiente donkontic. Sembra che tutto questo frammento e importato da qualche vita di
Giovanni Damasceno®. Bisogna osservare che nella prefazione alla vita di Cosma
all’anonimo &onkenrig, maestro di Giovanni, € dedicato uno spazio sostanziale; invece,
I'educazione di Cosma viene trattata a parte senza riferimento all’aconkonric. Dallaltra
parte nella prefazione alla vita di Giovanni Damasceno dello stesso Sinassario non c’e
nessuna menzione del maestro di Giovanni. Quindi, sembra strano che il maestro di
Giovanni appare nella prefazione a Cosma e non nel commento dedicato a Giovanni®.
Esaminando la vita di S. Giovanni Damasceno, esposta nello stesso Sinassario, si nota uno
spazio sostanziale dedicato a Cosma, il monaco e poi il vescovo di Maiuma, il poeta-
compositore dei tropari e canoni, come se fosse piuttosto la vita comune dei due poeti, che
la vita di S. Giovanni Damasceno:

... [S. Giovanni Damasceno] abbraccio la vita solitaria, insieme con il beato Cosma,
divenuto poi il vescovo di Maiuma. Loro, ispirati dalla grazia divina, per mezzo dei
diversi tropari e moltissimi canoni, lodavano Dio, la Madre di Dio e molti santi. Sono
ancora cantati da tutti i loro canti destinati per la gloria divina. Seguendo, dunque, la
vita ascetica 1 loro due nello stesso modo ... Il famoso Cosma, anche egli studiando la

6 «JTelpax O¢ paBetv MUV EEe0Tiv, OTOIOG TQ AGYW KAl TT) YVWOEL YEYOVE, TOIG avT@ tovnOeiot kavoot
Te KAl TQOMAQLOLS Kal £TEQOLS CUYYQAUAOLY ETUUEADS EvTuXOoDO . Synaxarium eccl. Const., 396. Detorakis,
Kosmas, p. 20. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

64 KEmel d¢ g DYPmAoTéQag daywyng 00eYOUEVOGS 1)V, TOV pHovadikov DTédL Luydv: O¢ AoTEQOG dikNV
M) ToALtela Tav T EkAGpag, émiokomog Matovua maga Tov Roédeov TegoooAVWY XelQoTOVELTA .
Synaxarium eccl. Const., 396. Detorakis, Kosmas, p. 20.

65 «... 1OV povrjon Plov Nomacato peta tov pakagiov Kooy, tov yeyovdtog Dotegov Emokdmov
Maiovua». Synaxarium eccl. Const., 279.

6 «... elg PadL yRoag éAdoag, averavoato év Kvpiw». Synaxarium eccl. Const., 396. Detorakis, Kosmas, p.
20.

7 «O yop matio o Twdvvov To0 AGUACKNVOD EVYEVTIG WV Kol €€ EDYEVOV YOVEWLV KATAYOUEVOG,
TAOUTQ Te MOAAQ TEQLEREOUEVOS Kol DOET) Katl Tf) &AAT) Teppaveia Tov Blov YvwollOpeVog, Kal TV
olknow £xwv v T AaPaoKQ T TEQLPAVECTATH TOAEL, TQOTEAABETO TIVA TV ACTKONTWV, Avdoa
TOAVHAON kAt coEov* 06 Kol TOV avtov viov Twavvny aoav coglav éEenaidevoe v Eé£wbev eig TO
ArdTATOV, WoaVTWS Kal TV kad’ fpac. Kat tovto dNAovV OAOXEL KAl KATAPAVES ATIO TWV
POTIOVNBEVTWV aDTQ CLYYQAUMATWY TE Kal Kavovwy, OTL peTta TG EAANVIKAG Ttaudelag Kal mdong
tepac kat Oeiag yvwoews avamAeol O avtog d¢ o0tog martr) Tov elgnpévov mavadgov Twavvov
ngooeAaBeto kail Koopav tov pakaguwotatov ...». Synaxarium eccl. Const., 395-396.

68 Synaxarium eccl. Const., 395-396, 278-279. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.
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Divina Scrittura, ha offerto per la Chiesa le moltissime e numerose opere, e lasco questa
vita in pace®.

La Vita Damascenica Marciana e edita sulla base del cod. Marcianus gr. 363 (XII), 293-
294v; 1a vita e giunta anche nel cod. Sin. gr. 376 (X —inizi del XI) e nel cod. Atheniensis 2108
(XII)”°. Il passaggio concernente Cosma e caratterizzato dalla semplicita e sobrieta delle
notizie, esso e privo d’iperboli. La vita fornisce in modo breve riassuntivo gli elementi noti
su Cosma: l’orfananza, 'adozione, la vita monastica, il vescovato di Maiuma, il
prosperamento nell’innografia; egli e autore dei tropari e dei canoni che sono cantati nella
Chiesa di Dio fino ad 0ggi”'. 1l testo riferente a Cosma sembra di essere inserito nella vita di
Giovanni, per di piu Cosma non appare come una figura importante, ma soltanto come
“qualcun altro del nome Cosma” (£€tepov tva, Koopav ovopartt). Un agiografo non
userebbe l'appellativo «€tepog tic» ad un santo, cio potrebbe suscitare 1'idea che il testo fu
composto ancora prima della venerazione di Cosma come santo’. La questione della
provenienza € omessa; l'anonimo dowkoitng, maestro di Giovanni, € uno dei prigionieri
riscattati dal padre di Giovanni Damasceno”.

Nonostante le scarsita delle notizie presentate, il Sinassario e la Vita Damascenica
Marciana si distinguono dal lessico Suda, il quale non menziona né I'adozione né il
vescovato di Maiuma”.

6 «... 1OV povrjon Plov Nomacato peta tov pakagiov Kooy, tov yeyovdtog Dotegov Emokdmov
Maiovua. Ol 0e60ev EpumvevoBévteg Dk Te TEOTMARIWY AAAWV Kal Kavovwv TAeloTwv T6 Te Belov Kal
TV @e0TdKOV Kal TOAAOUG TV dylwv EEVVNOAV: KAl ELTETL T AVTWV HEAWIT|HATA AdOVTAL TACLY
Belov évtovenua mokeipeva. Eniong odv kai dpugw v doknowv peteABovteg ... O d¢ ye aoldipog
Koouag mAgiota kat avtog ) Oeix yoa@r) EUpEAETONS Kal TOAAX CLYYQAHMATA Th) EékKANCia
KataAeAomwe &v elrvr) tov Biov améAwne». Synaxarium eccl. Const., 279.

70 Gordillo M. Damascenica / Orientalia Christiana, VIII-2 (1926), pp. 63-65. Halkin F. Bibliotheca
Hagiographica Graeca, vol. 11, p. 18 (885b). Detorakis, Kosmas, pp. 26-27. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989),
p- 127. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 104.

71 «Elxe 0¢ oUv avt® kai étegov v, Koopav ovouatt, €€ @ovmeg v oppavav avaboédag 6 matn
avToU, e0QUN EIG ATavVTA Kal VPAOT Kot adTOV YEVOHEVOV, KAl TX l0a TOU paKapiov ToUTou Kal
Beomeoiov lwdvvov paBoévia, kat OV LoV BIOV ACTTACAELEVOV, HETX D€ TADTA KAl ETLOKOTOV
Yevopevov ToL patovpa. Oltiveg MAEIOTA TEOTAQLX KL KAVOVAG €LG DETTIOTIKAGS £00TAG KAl UVTHAG
aylowv €££0evTo UTO AKEOOTLXIDOG, TVa D& KAl EPUETON, ATEQ KAl HEXOL TNG oTjpeQov €v Th) ExxkAnoia tod
B¢eov ddovtal, Davpaciwtata dvia Kol TANEN DTAEXOVTA NOLVPWVIAS KAl HOVOIKTG TEQTVOTITOG».
Gordillo, Damascenica, p. 64. Detorakis, Kosmas, p. 28. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

72 Gordillo, Damascenica, p. 64. Detorakis, Kosmas, pp. 28-29.

73 «OQ0T0G TOtVUV TTOAAOUG Al HAADTOVG EENYOQATATO PLAOXQLOTOS WV, Kal MaaAaBwv &V toig
dlapégovotv aLT@ TOTOLS Katkioev. Ev olg Kol &vOQot TV METADEVUEVOV TIACT) ETLOTH LI THS
YOAHUATIKNG, OV EAEYOV TTAQX QWHAIOLG ACVYKQLTOV YeYOVEVAL GVTIVA KAL ELOOKLOALLEVOG €V T Otk
avToU, Kol &V TIUT) HEYIOT) KATEXWV, TAQEDWKEV AVTER TX EXVTOD TEKVA TEOG TO EKTIAUDEDOAL VT THV
TE TNG YOAUUATIKAG Kal @Aocogiag émotripunv». Gordillo, Damascenica, p. 64. Detorakis, Kosmas, p. 28.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127. Th. Detorakis ritiene sbagliata la correzione della parola
originale «&oko{tnVv» per «acvykoLTov» fatta dall’editore. Gordillo, Damascenica, p. 645, nota 1. Detorakis,
Kosmas, p. 27. 1l termine latino “a secretis”, trasmesso in greco «&onkEATIS», in alcuni manoscritti viene
modificato. L’autore della Vita Damascenica Marciana lo trasmette con «&oucoitnv».

7+ Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.
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1.2.1. Le fonti agiografiche del tipo A

La Vita Athoniensis Laurae, un testo importante sia per i dati preziosi sia per I'antichita, e
edita sulla base del codex unicus Athoniensis Laurae I' 44 (150-157"), datato con il XIII sec.”
Un passaggio nell’epilogo ci fornisce I'informazione, che la Vita e stata scritta come il
discorso laudativo per celebrare la festa di Cosma, dichiarando che essa ancora spesso
rimane sotto silenzio e sconosciuta fino ai nostri giorni; questo dato interno potrebbe
permettere di datare la composizione del testo originale all”XI sec.”

La Vita Athoniensis Laurae condivide con il Sinassario le notizie comuni della condizione
di orfano, dell'adozione dal padre di Giovanni Damasceno, dell’anonimo a&onkonrtic, del
successo nell’innografia”. L’anonimo domnkonrtig, un dotto monaco proveniente da
Costantinopoli (&vr)jo BuCavtiog ... ) d&la ... donkEnTig), qui appare non solo come il
maestro di Giovanni (Sinassario), ma di Cosma e di Giovanni’®. L’autore della Vita
Athoniensis Laurae espone una lunga storia che racconta delle circostanze a causa delle
quali I'donkontic si trovo a Damasco: si tratta della prigionia araba, collocata durante il
regno di Leone III Isaurico (717-740), cio non corrisponde cronologicamente ai dati
biografici di Cosma e di Giovanni, i quali allora sarebbero stati gia in eta troppo avanzata
per lo studio”. Nel manoscritto Cosma e presentato come un coraggioso difensore delle
sacre immagini nella controversia iconoclasta®.

La Vita Athoniensis Laurae presenta i tre punti specifici: la provenienza di Cosma da
Damasco?!, I’'omissione del suo vescovato di Maiuma e la morte prematura all’eta di
cinquantaquattro anni®.

75 Detorakis Th. Vie inédite de Cosmas le Mélode BHG 394b in : Analecta Bollandiana 99 (1981), pp. 101-116.
Halkin F. Bibliotheca Hagiographica Graeca, vol. 1, p. 137 (394b). Halkin F. Novum Auctarium Bibliothecae
hagiographicae graecae, Bruxelles 1984, p. 56 (394b). Detorakis, Kosmas, p. 20. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82
(1989), p. 127.

76 «AAN, & g ExrkAnoiac apevdéotate Koope, @ g oikovpévng eykaAAwmiopua Belov, @ twv
povalovtwy akoLBeotdtn otabun, dvwbev NUAGS EMOTTEVOLS, TOVG THV 01V XAQHUOCUVOV TEAETIV
TLEQLX QWS E0QTALOVTOG KOl TOIG PLETETIELTA TIAQATIE LITIOVTAS TIAAAL KEKQUELUEVTIV 0DOAV KAl TO HEXQLS
MUV &yvwotov ...». Detorakis, Vie inédite, pp. 101-102, 116329334, Detorakis, Kosmas, p. 21. Kazhdan, Gero,
Kosmas [ BZ 82 (1989), pp. 127-128.

77 Detorakis, Vie inédite, pp. 102-103, 106-111. Detorakis, Kosmas, pp. 21-26. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82
(1989), pp. 128-129. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 105.

78 YO TOL0UTE 0OV DDACKAAW EKTODEVOHLEVOG O HAKAQLOG 00TOG oUVALEAVOLEVOV €lXE Kal
CUUTALDEVOUEVOV AVTQ KAL TWV {0wV EQLELLEVOV TOV HakaQtotov Twavvny ...». Detorakis, Vie inédite, pp.
10887:8990-109117-119, Detorakis, Kosmas, pp. 21-22. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 129. Kalogeras, The
(Purported) Teacher, p. 105.

79 Detorakis, Vie inédite, pp. 107-108. Detorakis, Kosmas, pp. 22-23. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989),
p- 129. Kalogeras, The (Purported) Teacher, pp. 105, 108.

80 Detorakis, Vie inédite, pp. 111-112. Detorakis, Kosmas, p. 24. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p.
128. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 105.

81 «...EK TTOA WS AatoKOD WEUNLEVOV, T]V OT) Kol TOD Yevvaiov ToDdE &vOQOG EVEYKALEVTV ODEV O
Abyog ...». Detorakis, Vie inédite, pp. 103-104, 1075+%¢. Detorakis, Kosmas, p. 24. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82
(1989), p. 128. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 105.

82 «OUTw Tolvuv BLovg Kal HETA TOLOVTWV EATIDWV, OUTIW TOV MEVTKOTTOV TTEUTTOV XQOVOV
KATEANQAS ... kaBapog T kabapw meooexwEnoey ...». Detorakis, Vie inédite, pp. 104-105, 116313-314,317,
Detorakis, Kosmas, pp. 24-25. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.
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1.2.2. Le fonti agiografiche del tipo B

Al tipo B appartengono i due testi che rispecchiano la tradizione gerosolimitana e,
probabilmente, quella araba: la Vita Damascenica Hierosolymitana e la biografia comune dei
poeti Cosma e Giovanni Damasceno, opera del patriarca di Gerusalemme Giovanni
Mercuropulo (1156-1165)%.

La Vita Damascenica Hierosolymitana e pervenuta almeno in 57 manoscritti, tra cui i piu
antichi sono: Athon. Vatop. 497 (X) e Vindob. Phil. gr. 158 (X-XI)%. L'ultima edizione e fatta
da M. Le Quien e J.P. Migne®. Il nome dell’autore della vita viene fuori dall’epilogo: il
portatore dello stesso nome (0 OHWVLUWYV OOL); percio un gruppo dei manoscritti attribuisce
la vita a Giovanni patriarca di Gerusalemme, un altro gruppo a Giovanni patriarca di
Antiochia, molti manoscritti sono pervenuti senza indicazione della paternita®.

L’autore, Giovanni, dice di aver usato per la sua composizione I'originale arabo®. Il
testo arabo che possediamo oggi®, anche se e relativamente vicino alla vita gerosolimitana,
non puo essere identificato con la fonte araba per Giovanni l'autore della Vita Damascenica
Hierosolymitana. La prefazione della vita arabica esistente ci informa di essere composta
dallo hieromonaco Michele dopo la salvezza di Antiochia dall’assedio dell’anno 1084 per
intercessione meravigliosa di S. Giovanni Damasceno®. La vita arabica di hieromonaco
Michele fu tradotta in greco da Samuele metropolita di Adana e poi la traduzione greca di
Samuele viene tradotta in georgiano da Efrem Mcire, morto alla fine dell’XI sec.” Tutto
questo processo letterario si colloca in un breve periodo tra gli anni 1085-1100.

I primi manoscritti della Vita Damascenica Hierosolymitana composta da Giovanni
appartengono al X sec., cio indica all’esistenza delle due vitae arabicae e delle due
traduzioni greche quella di Giovanni nel X sec. e quella di Samuele alla fine del XI sec. I
due agiografi arabi presentano il materiale in modo molto simile, percio, anche se
I’hieromonaco Michele, autore della vita arabica della fine dell’XI sec., non menziona
qualche prototipo, la sua redazione non e considerata indipendente dalla tradizione
gerosolimitana®.

8 Detorakis, Kosmas, p. 30. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

8¢ Eustratiades S., Arcadios of Vatopedi, Catalogue of the Greek Manuscripts in the Library of the Monastery of
Vatopedi on Mt. Athos. Cambridge 1924, p. 103 (23. f. 3107). Hunger H. Katalog der griechischen Handschriften der
Osterreichischen Nationalbibliothek, vol 1. Vienna 1961, p. 261. Gordillo, Damascenica, p. 49. Detorakis, Kosmas,
pp- 30-31. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 125-126. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 103.

8 Vita S.P.N. Joannis Damasceni a Joanne Patriarcha Hierosolymitano conscripta | PG 94, 429-490. Halkin F.
Bibliotheca Hagiographica Graeca, vol. 1L, pp. 17-18 (884). Detorakis, Kosmas, pp. 30, 32.

8 «LUYYVwO( 1oL, TOLOHAKAQ, KAl IKETNG YEVOLO poL Ta RO Oeov Oegudtatoc kat dvévdotog, £’ oig
TOUTOV KAAOV €QavoV AAAOL TEMONKOTOS, WG elXeV O AVOQWTOGC, APEADS AUTOS eDENKWGS, KAl DIAAEKTW
AQ4Pwv kal YOARUAOL Kel(HEVOV, O OHWVUH@Y 00L, £k TTOOOUL €l TODTO AGYOU Kat EmiHeAeiag TG kAT
dUvapy, dx oV peTéBadov emokéPewv, 1) av o0tw dé1), katl éruoknpewv». Vita S.P.N. Joannis Damasceni,
XXXIX / PG 94, 489. Detorakis, Kosmas, pp. 30-32, 34. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 103.

87 Vita S.P.N. Joannis Damasceni, XXXIX / PG 94, 489. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 125-126.
Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 103.

8 Das arabische Original der Vita des hl. Johannes von Damaskus (ed. Graf G.) in: Der Katholik 12 (1913), pp.
164-190. Arabskaja versija Zitija sv. loanna Damaskina (ed. Vasiliev A.). St. Petersburg 1913. Kazhdan, Gero,
Kosmas [ BZ 82 (1989), p. 126.

8 Das arabische Original der Vita des hl. Johannes von Damaskus (ed. Graf G.), p. 168s. Kazhdan, Gero, Kosmas
/ BZ 82 (1989), p. 126. Cfr. Detorakis, Kosmas, p. 36.

% Gruzinskaja versija arabskogo Zitija sv. loanna Damaskina (ed. Kekelidze K.) in: Christianskij Vostok 3 (1914),
pp. 142-174. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 126. Cfr. Detorakis, Kosmas, p. 36.

91 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 126.



1.2.2. Le fonti agiografiche del tipo B

La Vita Damascenica Hierosolymitana, un testo encomiastico dedicato a S. Giovanni
Damasceno, fornisce qualche notizia su Cosma, pero lascia per gli altri la composizione
della sua biografia vera e propria: ... tale del tutto fu certamente anche Cosma; ma su di lui é
stabilito un altro discorso®?. La vita ci informa dell’origine di Cosma da Gerusalemme (£§
TepoooAVHWY OdpuwHevov), la sua orfananza dalla prima infanzia (&g’ anaAwv
amoppaviofévta T owpatt)®. Il tema dell’'adozione, pero, e poco sviluppato nella
biografia gerosolimitana e nei testi collegati. La vita evita I'episodio dell'adozione: Cosma
non e fratello adottivo di Giovanni, ma il suo fratello spirituale e compagno (kata mvevpa
TOUTOL AdeAPOS Kat cvpupvotnc)®™ e anche il figlio spirituale del Mansur (Ov kat €ig vVIOV
gnomodunyv mvevpatikdv)®. Secondo la versione georgiana Cosma e amico e compagno
di Giovanni Damasceno, educato nella casa del padre di Giovanni®.

La Vita Damascenica Hierosolymitana racconta che Cosma e Giovanni Damasceno
condussero la vita ascetica nella Laura di S. Saba?’; si tratta dell’ordinazione di Cosma a
vescovo di Maiuma® e della collaborazione con il Damasceno nella controversia
iconoclasta®; secondo la vita gerosolimitana Cosma e morto nell’'eta avanzata!®. L’autore
della Vita Damascenica Hierosolymitana menziona anche il grande successo di Cosma
nell’innografia'®.

Una delle differenze importanti tra le vitae del tipo A e la biografia gerosolimitana
consiste nella mancanza del nome del maestro di Giovanni e Cosma nei testi del tipo A%,
Nella vita gerosolimitana il maestro non € un &onkntic costantinopolitano, ma € un

9 «... TOLODTOG ON TAvTwe kat 0 Koouag. AAA" 6 mepl tovtov Adyog étégols keloBw». Vita S.P.N. Joannis
Damasceni, X1/ PG 94, 448A. Detorakis, Kosmas, p. 37.

93 Vita S.P.N. Joannis Damasceni, X / PG 94, 445A. Detorakis, Kosmas, p. 38.

% Vita S.P.N. Joannis Damasceni, XI / PG 94, 445B. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.

9 Vita S.P.N. Joannis Damasceni, X / PG 94, 445A. Cfr. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.

% Gruzinskaja versija (ed. Kekelidze K.), pp. 143-145. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.

97 «g EAaog dupawoa Tov Bedv, eig TV Eonuov éEelot [0 Aapaoknvoc], kat v To Beo@doov Lafo
Aavgary KataAapuBave, Exwv 0madov, ov TG 600D HOVOV, AAAX kail TOD okoToD kowwvov, Koouav tov
AT CUHHETACTXOVTA KAl Avaywyng kal maudevoews. Eimeg av avtovg Cevyog tegov etvat ...». Vita S.P.N.
Joannis Damasceni, XXII / PG 94, 461B. Detorakis, Kosmas, p. 38.

% «AAX 0 pev Koopag éniokomog ¢ Maiovpa 0md 100 TegoooAVpwY matolaQx evovtog, ovy
éxovoiwg xewpotovettaw. Vita S.P.N. Joannis Damasceni, XXXIV / PG 94, 477B, 480A. Detorakis, Kosmas, p. 39.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.

9 «Elxe d¢ mEodg Tovg TolovTovG TMOVOULGS [0 Aapaoknvog] adeA@ikis vaAeipovta, Ov év ITvevuatt
Belw Eoxnrev adeA@ov, Koouav tov kai KOOLLLOV, TOV kal KOW@VHoavTa avt, Kot AdYwv, Katl
avaywyng, kai dokrjoews». Vita S.P.N. Joannis Damasceni, XXXIV [/ PG 94, 477 A. Detorakis, Kosmas, p. 38.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.

100 «glTat Kotk TQAPELS €V Y1)oa KAAQ TIOOG TOUG MATEQAS aUTOL ATteANALOE, HAAAOV D¢ TIROG Beov
eEednunoe». Vita S.P.N. Joannis Damasceni, XXXIV / PG 94, 480A. Detorakis, Kosmas, p. 39. Kazhdan, Gero,
Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.

101 «"Og 01 kat 00Tog [0 Koopag] toig év dopaot Tvevpatikoig movols, Tov Twdvvnv épuroato
oLveTwe, kKat VToe Aryvoag 1) ExkAnoia aopoviag év kiBaoa kot wvi) PaApoD, to oikelov oopa
TOUTIVOV TIOIQACTNOAUEVOGS TG O dLx TV TV Mab @V VEKQWOLV, Kal PaATrioLov AAA0 dekdx0pdov
Kataotoag, GAov £auTov, TV TEVTIATIATV TOD OdUatog alodnoty, kal g loagiBpovg duvaels g
PUXNG EVTEXVWGS Kl 00QAG Evtetvapevoc». Vita S.P.N. Joannis Damasceni, XXXIV / PG 94, 477AB. Detorakis,
Kosmas, pp. 38-39.

102 Detorakis, Kosmas, p. 37. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 129.
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monaco proveniente da Italia, liberato dalla prigionia barbarica dal padre di Giovanni
Damasceno; il nome del maestro coincide con il nome di Cosma di Maiuma'®, percio
I'autore della vita arabica e poi il traduttore e curatore della vita georgiana ammonisce di non
confondere Cosma il maestro con Cosma il vescovo di Maiuma'®. Cosma il monaco
secondo la Vita Damascenica Hierosolymitana e il maestro di Giovanni (6 tovtov
ddAaoKaA0g, £k ToL HabnTov)!®; dopo l'effettuazione del suo compito magistrale Cosma il
monaco e entrato e ha finito la sua vita nella Laura di San Saba'®.

La biografia comune di Giovanni Damasceno e Cosma, composta da Giovanni
Mercuropulo il patriarca di Gerusalemme (1156-1165), sussiste in un solo manoscritto, il
cod. Athen. 983, ff. 315f-357¢, datato all’anno 1267, pubblicato da A. Papadopoulos-
Kerameus nel 1897'. La Vita di Giovanni e Cosma di Giovanni Mercuropulo € composta
sulla base della Vita Damascenica Hierosolymitana e delle altre fonti; alcuni passaggi
dipendono dalla vita gerosolimitana non soltanto concettualmente, ma anche nella scelta
delle parole'®. Giovanni Mercuropulo conosce le notizie dei testi del tipo C che raccontano
dei viaggi di Cosma ad Antiochia, a Costantinopoli; Mercuropulo, pero, li considera del
tutto falsi'®. Le notizie riguardanti la differenza dell’eta tra Cosma e Giovanni Damasceno,
ma anche l'elenco delle opere di Cosma ci spingono a pensare che Giovanni Mercuropulo
potrebbe sfruttare anche altre fonti a noi sconosciute!*°.

103 «OL €K Aapaokov Bagpagot, TV katax O&Aacoav ToLOVHEVOL E€QODOV WG avTOIG £(010TO, TTOAAOUG
tote XoLotiavoug EAnioavto ... Tovtolg kal Tig cuvamekANEWON AviQ OXNUA TUPLECHEVOS HOVADLKOV,
£€ TtaAlag OQUWLEVOS, KOOULOG TNV OV, KOOLWTEQOS TNV PuXTV, Kol TV kAo Koouag». Vita S.P.N.
Joannis Damasceni, VIII / PG 94, 440D-441A. Detorakis, Kosmas, p. 37. Cfr. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82
(1989), p. 129.

104 Dgs arabische Original der Vita des hl. Johannes von Damaskus (ed. Graf G.), p. 172s. Gruzinskaja versija (ed.
Kekelidze K.), p. 145. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 129-130.

105 Vita S.P.N. Joannis Damasceni, XIII / PG 94, 448D. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 129.

106 O d¢& MEOG TNV €V QML TOD aylov LaBa Aavoav amiwy, Kal €wg TEAEVTNG LLELLEVIKWS, TIQOS THV
avtoco@ilov Oeov petakexwonke». Vita S.P.N. Joannis Damasceni, XIII / PG 94, 449B. Kazhdan, Gero, Kosmas
/ BZ 82 (1989), p. 129.

07 Biog kai oArtela Twv 0oiwv kal Oeopiopwy atépwy MUV kal avTadéApwy kal peAoowV ¢ Tov
Ocov ExkAnoiac Twdvvov o0 Aauacknvov kai Kooua, éxteOeic apd 100 &YLwTdTOV AP XIETULOKOTOV Kl
ntatpirapxov TepocoAvuwv Twdvvov tov MepxovporwAov [Vita loannis et Cosmae] (ed. Papadopoulos-
Kerameus A.) in: Analekta Hierosolymitikes Stachyologias, vol. IV (1897), pp. 303-350. Papadopoulos-Kerameus
A. AiopBaoelc xai pooOnkal v Toic &yloAoyikolc KeLEVOLS TOV TETAPTOV TOUOV in: Analekta
Hierosolymitikes Stachyologias, vol. V (1898), pp. 405-407. Halkin F. Bibliotheca Hagiographica Graeca, vol. I, p.
137 (395). Detorakis, Kosmas, p. 39. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 127, 130-131. Kalogeras, The
(Purported) Teacher, p. 105.

108 Detorakis, Kosmas, pp. 40-41, 50. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 105.

109 «To D& Aéyewv €v Avtioxeia magayevéoBat Tov oy, 1) ) BaotAevovon nagaBadetv, kdkeioe tO
péAog ékOetval, mavtr g aAnBelag anwAloBe ...». Ioannes Mercuropulos, Vita loannis et Cosmae, 31 /
AHS, 1V, p. 3382123, Detorakis, Kosmas, p. 42. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 130-131.

110 Detorakis, Kosmas, p. 42.
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Secondo la Vita di Giovanni e Cosma di Giovanni Mercuropulo, Cosma proviene dalla
Palestina''!, e adottato dal padre di Giovanni Damasceno!'?. I due fratelli adottivi sono
educati dal maestro Cosma, il monaco proveniente da Italia, catturato dai pirati mentre
andava nel pellegrinaggio a Gerusalemme, e liberato dalla prigionia dal padre di Giovanni
Damasceno. Il maestro Cosma ha ricevuto la sua educazione a Costantinopoli, questa
notizia e in qualche consonanza con l'espressione «avno BuCavtiog» della Vita Athoniensis
Laurae's.

Dopo la morte di Sergio Mansur negli inizi dell’VIII sec. il suo figlio Giovanni riceve dal
califfo la carica di governo. La particolarita della Vita composta da Giovanni Mercuropulo
consiste nell’episodio che anche il fratello adottivo Cosma fa parte della carica governativa
nell’ordine d’aoexpntic (segretario privato), il titolo che nei testi del tipo A viene
attribuito al maestro dei due fratelli adottivi''.

Giovanni Mercuropulo informa i dati riferenti all'eta: Cosma e entrato nella Laura di S.
Saba all’eta di 26 anni (mentre Giovanni aveva allora 21 anni)'*>, dopo 11 anni passati nel
monastero (0éka yap €@’ £vi mEOGg TOV povnen Blov émvktevoe)!'® e ordinato vescovo di
Maiuma, citta portuale vicino a Gaza (110og tov o0 Maiovpua meplomtov Opovov

1 «Ovrog d¢ v 0 Oetog Koouag, exeivnv matoida ktnodpevog, mepl g mote kat NabavanA et
ayaBov ékelbev EEeloL duNTdONKEV», «ék ITaAatotivng pév fjkovtax. loannes Mercuropulos, Vita Ioannis et
Cosmae, 4; 9 /| AHS, 1V, pp. 3072022, 31217, Detorakis, Kosmas, p. 43. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p.
131. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 105.

12 Hv got pév 0 é@péoewg kol devTeQov TOKOV eV €k TRG YAUETHG, amePiw d¢ adtn TV Epeotv un)
TEQAVATA" KAL VOV U] VLW DN YA&Q ool maida 6 Oedg oAD t0oD 0TI dpetAé ool texOnvatl
dlapoprtepov». loannes Mercuropulos, Vita Ioannis et Cosmae, 3 /| AHS, 1V, p. 307%12. Detorakis, Kosmas, p.
43. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 131.

13 CEyad pnow €€ TtaAiag pév dounpat, év amaA@ d¢ €Tt Kol Ao TQ TWHATL TOVUG TEKOVTAG
amoPaiwv €éQwtt pabnuatwv v BaclAbda katéAapov ... EgwTt rrloco@iag VYnAoTégag g
EVEYKOUOTG HLUVIIOKOUAL TTIQOG T)V ATIAQAS KAL TOTILOV £DQNKWS DELVS EQNUOV OV kAt TIOAATV Gonv
@éoov amavOowmiav, EQNEOG, AULKTOS TOlG TOAAOIS, EKELCE TTROOEKAQTEQNOA TV AVWTATW HAONn o
£kl TOV KAl TV TATOVHEVWV AGYWV TOVG EVTIHOUG kataoTtalopevos. Kat €mel 10 paAtota mavtwy
BovAecBal pe AaBetv TovTOo O1) KAl LAAAOV TOD pr) AaBelv pe Yéyovev altiov, Toug BopUBovg EkkAvwv
¢ €mti 1 TeQoTOA VA PeQOVOTG ELXOUNV 0DOD Kal, (G 0QAS, VULV TIELQATALS EVTIVXWV ELG TODE TUXNG
apovAntwe katveypaw. loannes Mercuropulos, Vita loannis et Cosmae, 9 /| AHS, IV, pp. 3112225,3031-31217,
Cfr. Detorakis, Vie inédite, p. 108. Detorakis, Kosmas, pp. 43-44. Kalogeras, The (Purported) Teacher, pp. 105-106.

14 «AAA” tvar pny katapovnots o tob Koopa avrjkoov Aoyodn) kat Hpog évtevBev @ doxovTL
TEOCTOLPT), OUK AVIKEV EKELVOG TNV O AQXLKIV DEVVWV TAXa LoXUV, TOV dNHOCIWV &ATIOYQAPOV TOVTOV
£plotnot UAaKa, oikeiav TNV AetTovEyiav T dOKELV Tf) AVTOD AOYLOTNTL EQEVEWV, KAL ATEKQNTLV AVTOV
nigoxeliletaw». Ioannes Mercuropulos, Vita loannis et Cosmae, 14 / AHS, IV, p. 318510, Detorakis, Kosmas, pp.
44-45. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 131. Qui il termine «&onkomtic» (dal latino “a secretis”)
viene modificato con «&oeKkQNTIC».

15 «tov pev Koopav, oo 01 kat 1@ X0V mEooikovTa — €€ YaQ TEOG TOIG KOOV T)V €TV — KAl TO
N0oc¢ pev eupotbéotegov, @ d& Adyw otPagwtegov, eVOVS HeT OAlyov BaQENoag DIWTIKWTEQOV HEVELY
amnotétaye: tov ¢ Twdvvny, Emedr) £woa 10 PEBatov oUW kAl &Td XQOVOL KTNOAUEVOV — TOWTOV YAQ
£TOG HETX TNV €A DUVVEV — AvOL TIOAAX TH) Ttelpa PLaBOvVTL kal Yvowv EUmoaktov éxovtt avabeival
Tovtov éokéntetor. loannes Mercuropulos, Vita lIoannis et Cosmae, 22 [ AHS, 1V, p. 328514, Detorakis, Kosmas,
p- 47. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 131.

116 Joannes Mercuropulos, Vita Ioannis et Cosmae, 23 /| AHS, 1V, p. 3281516, Detorakis, Kosmas, p. 47.
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£ykaBpvovow)?, fu vescovo per 17 anni'’¥; dunque, se ne deduce che Cosma e morto
nell’eta di 54 anni, cio che di nuovo corrisponde alla notizia della Vita Athoniensis Laurae'.
Alla fine, pero, sembra che Giovanni Mercuropulo cada in contraddizione dicendo che i
due fratelli adottivi sono morti in eta avanzata (ammjeoav év eignvn kat yroa Badet v
mpog Tov Kvglov)!2.

Troviamo altre due incoerenze cronologiche. L’entrata di Giovanni e Cosma nel
monastero e collocata nel contesto della controversia iconoclasta con Leone III (717-741)
che inizio a battersi contro le immagini religiose nel 726. Anche se proviamo a spostare nel
tempo i dati biografici, sembra poco probabile che Giovanni Damasceno nell’eta di 21 anni
potesse svolgere in modo cosi considerevole l'attivita politica e teologica contro
Iiconoclastia. Gli studiosi sono propensi a datare il ritiro del Damasceno a vita monastica
agli anni 705-706, nel contesto della politica sfavorevole ai cristiani del califfo al-Walid
(705-715)™1.

La seconda questione cronologica deriva dalla notizia di Giovanni Mercuropulo
secondo cui Elia il patriarca di Gerusalemme ha ordinato Cosma vescovo. L'unico
patriarca gerosolimitano che cronologicamente potrebbe entrare in questione sarebbe Elia
II (770-797), cio significa che la vita di Cosma, e di conseguenza quella di Giovanni
Damasceno, dovrebbe essere spostata di una cinquantina d’anni'?.

117 Joannes Mercuropulos, Vita Ioannis et Cosmae, 23 /| AHS, 1V, p. 32957. Detorakis, Kosmas, p. 47.

118 «... un ¢ Aaxovong éEnet Koopag, a@’ o kagot tag fving avthg dvedéEato, kakel BLovg €Tl
£teowv Emtakaidera O oW TQ Ekeloe XWOHaTL EkaAvpato». loannes Mercuropulos, Vita loannis et Cosmae,
31/ AHS, 1V, p. 33822, Detorakis, Kosmas, p. 48.

119 Cfr. Detorakis, Vie inédite, p. 116. Detorakis, Kosmas, pp. 24-25, 46-48.

120 Joannes Mercuropulos, Vita Ioannis et Cosmae, 44 / AHS, 1V, p. 3507. Detorakis, Kosmas, p. 48.

121 Joannes Mercuropulos, Vita Ioannis et Cosmae, 15-21 / AHS, 1V, pp. 318-327. Nasrallah J. Saint Jean de
Damas. Son époque — sa vie —son ceuvre, Harissa 1950, pp. 73-74. Detorakis, Kosmas, pp. 45-46. Petrynko O. Der
jambische Weihnachtskanon des Johannes von Damascus. Miinster 2010, p. 71.

122 «... ¢ TegovoaAnp opévog dx Bavuatog eixov at droat HAla ...». loannes Mercuropulos, Vita
loannis et Cosmae, 23 [ AHS, IV, p. 32912. Detorakis, Kosmas, p. 47. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p.
131.
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Le fonti del tipo C riportano dati completamente diversi dai due tipi precedenti. Al tipo
C appartengono tre testi: la Vita di Halki, 1a Vita Atheniensis, e la Vita Vaticana (Barberiniana);
i primi due presentano le biografie comuni dei due poeti Cosma e Giovanni Damasceno, il
terzo testo costituisce la biografia di Cosma solo'?. Anche se i testi del tipo C sono
sopravvissuti nei manoscritti piu tardi rispetto a quelli dei gruppi precedenti, pero
copiano prototipi pitt antichi'*.

La Vita di Halki € nota in tre manoscritti: il pit1 antico ¢ il codice del monastero Leimonos
nell’isola Lesbo n. 13, 92v-116 (XII); gli altri due sono mancanti, il codice del monastero
della Panagia nell’isola di Halki n. 1, 108121 (XIV) con i mancanti primi due fogli e il
codice Paris. Coisl. gr. 286, 187v-189" (XIV), tagliato; esiste anche la traduzione araba inedita
dell’anno 1665 salvata in una copia manoscritta dell’anno 1888'%. La Vita di Halki viene
edita da A. Papadopoulos-Kerameus nel 1897 sulla base di un solo codice con i due fogli
mancanti cod. di Halki 1 (XIV)!2,

La Vita di Halki appartiene ad una tradizione completamente differente sia da quella
orientale, sia dalla costantinopolitana. La vita fornisce uno schema del tutto nuovo e molto
sorprendente’”. La particolarita principale consiste nel fatto che il testo di Halki tratta di un
solo Cosma il maestro di Giovanni Damasceno'*. Bisogna osservare che lo schema simile
troviamo nel sinassario etiopico, in cui il maestro di Giovanni € un monaco e filosofo
chiamato Quelherou-Quezma, il discepolo di Cirillo; invece il fratello adottivo del
Damasceno non viene menzionato'®.

Secondo la Vita di Halki Cosma proviene da Creta', & un diacono e catecheta di tutta
l'isola'®!, un giorno viene catturato dai pirati arabi'*? e consegnato a Mansur, un arabo

123 Detorakis, Kosmas, p. 51. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

124 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

125 Detorakis, Kosmas, pp. 51-52. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

126 Biog kai oArtela kai pepikn) Bavuatwy dujynoic twv doiwv kal Oeopopawv natépwv Nuwv Kooua kal
Twavvov tov Aapacknvov twv romntwy [Vita Cosmae et Ioannis Damasceni] (ed. Papadopoulos-Kerameus A.)
in: Analekta Hierosolymitikes Stachyologias, vol. IV (1897), pp. 271-302. Papadopoulos-Kerameus A. AtopOawoeig
Kal pooOnKaL v ToiG &yloAoyKolc KeLEVOLS TOD TeTApTOV TOUov in: Analekta Hierosolymitikes Stachyologias,
vol. V (1898), pp. 404-405. Halkin F. Bibliotheca Hagiographica Graeca, vol. I, p. 136 (394). Detorakis, Kosmas, pp.
51-52. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 127, 130.

127 Detorakis, Kosmas, p. 54, 63.

128 Detorakis, Kosmas, p. 63. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 130.

129 Grébaut S. Le synaxaire éthiopien | Proche Orient 15 (1927), p. 683. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989),
p- 130.

130 «mtaxtEidax 0¢ Eoxe v Kontawv vijoov, év 1) kait yevvnOeic kat av&nOeic evoeBac kal év Boaxel
X0V maoav EEemadevOn yoaynv ...». Cod. Paris. Coisl. gr. 286, 187v. Vita Cosmae et loannis Damasceni, 1 /
AHS, 1V, p. 2717% (omissione parziale). Detorakis, Kosmas, p. 54. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 130.

131 «mtorpax ToL X Ltepéwg TN Korjng, duax 1o ¢ agetng vmteoPaAAov, €xelgotov)On dudicovog kail
dwaoraAog katéotn maong tng vijooux. Cod. Paris. Coisl. gr. 286, 187v. Detorakis, Kosmas, p. 54.

132 « M Y& T@V NHEQV XAQLV Mok éPews TV AdeA@@V TV moeiav motovpévov [tod Kooua] kat
@O&oavTog €lg TL Ywolov magakelpevov 1@ aylaA, Eéaipvne Ayaonvav otigog Hetd mAoiwv €meABOv
M) VIIOw VUKTOG EAenAdTnoe oLV TOUTOLS Kl TO XwoIoV EKEVO, €V @ kKatvInoev O &ylog, domaypa
XELQOG Ol TaAAapvaioL €mo|oavTo Kal TOAD MANB0G XQLOTIAVOV VIRV TE KAl YUVALKQV Kal mtatidwv
alypaAwtioavteg et avt@v ouvéAapov kai tov Bavuaototatov Koopav». Cod. Paris. Coisl. gr. 286,
187v. Detorakis, Kosmas, p. 55. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 130.
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musulmano, 'emiro di Damasco'®. L’emiro Mansur aveva il figlio di dodici anni del nome
Giovanni, che in seguito e diventato poeta con I'eponimo Damasceno e AyiomoAitng; con
lo stesso eponimo AylomoAitng viene chiamato anche Cosma'*. Dunque, Mansur libera il
prigioniero Cosma, che allora aveva trentatré anni'*, e lo fece maestro per il suo figlio
Giovanni'®. Cosma insegna a Giovanni segretamente la fede cristiana e lo battezza
all'insaputa dell’'emiro'”. Dopo la morte di Mansur Cosma e Giovanni andarono a
Gerusalemme, ascoltarono insegnamento dei padri, li cominciarono la loro opera poetica e
musicale!®. Cosma e diventato vescovo di Maiuma'”.

La Vita di Halki descrive in modo dettagliato i viaggi ed i miracoli di Cosma: egli visito
Antiochia, dove nel monastero di San Giovanni Battista viene riconosciuto come l'autore
del canone per 1'Esaltazione della Croce'®, a Nicomedia incontra il vescovo Eusebio
iconoclasta, a cui predice una mala fine. A Nicomedia avvenne il primo miracolo di
Cosma: la risurrezione del figlio di una vedova povera'*!. A Costantinopoli Cosma parla
con I'imperatore e con il patriarca Tarasio (784-806), di cui predice la morte entro due

133 «1@) Yo Mavoovg, agxovTL GvTL TS AXHOOKOD TQ TNVIKADTA KAQ, OV KAl APNEAV EKAAOLY oL
£YXWOLOL, DEDWKAT LV (G ATIAQXNV TOV Gatov ot Ayagnvoi». Vita Cosmae et loannis Damasceni, 4 /| AHS, IV, p.
272%-2, Detorakis, Kosmas, pp. 55, 63.

134 «.... elXeV VIOV WOEL XQOVWV dWDEKA KAl UIKQOV Tt TIROGS (TTaQr|ow TO €0VIKOV avTOD dvoua, TO d& €K
¢ aylag kKoAvupn00ag), Tov Tipov Twdvvnv Tov omtyV, @ ETOVUHOV Aapaoknvog: €tegot d¢ ToDToV
AylomoAltnv kaAovowv, ws kat tov 6oov Koouav». Vita Cosmae et loannis Damasceni, 4 /| AHS, IV, pp. 272%2-
27314, Detorakis, Kosmas, p. 55. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 130.

135 «xQOVWV 1V TOLAKOVTA Kol towwv». Vita Cosmae et loannis Damasceni, 28 / AHS, IV, p. 30177, Detorakis,
Kosmas, p. 55.

136 «B€AW O€, xwolg ToL YevéoOHat XxQLoTLVOV, TdAAa TavTa Tomoat kat daEat avTdV Kath o
vevéaOau». Vita Cosmae et loannis Damasceni, 4 /| AHS, IV, p. 2732021, Detorakis, Kosmas, p. 55. Kazhdan, Gero,
Kosmas / BZ 82 (1989), p. 130.

137 «OUTwe 00V AUTOV KATNXOAS KAL T VEVOULOUEVA TIAVTA, KATA TOV €EAQXNG T EKKATOLAOTIKT)
KATAOTACEL D0QLoBévTa TOMOV mapa TV ayiwv kat Beopdowv matépwv, teAéoag 6 aotdipog Koouag,
pNdEV €1DOTOG TOL ApNEaE, 0D CUVELDOKOVVTOG EPATTIOE TOV TwdvvnV €ig TO Gvopa toL ITateog katl
o0 Yiov kot tov Ayilov ITvevuartog». Vita Cosmae et loannis Damasceni, 6 / AHS, IV, pp. 275313-27613,
Detorakis, Kosmas, p. 58. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 130.

138 (O toivuv copatatog Twavvng peta tod 6oiov Kooua ta xorjpata avta kol el Tt &AA0 1)V ¢
ATIoLXOUEVEW Mavoov TévNoL daveiptavtes év Aok Kal év oL TolG 0pLoLg av TG, kal HEXQL TV
TepoooAVWV EABOVTEG, €lG TE TOUG E€KelTE AYIOLG VAOUS OVTAG TTEQIVOOTHOAVTES Kal ToUG Ayiovg
Témovg, kal ¢k TV €V avTolg OVTWV TIHIWY TATEQWY TTAEIOTNV WPEAELAV KAQTWOAUEVOL, TV AAAWY
VTEQLOOVTES ATIAVTWY, DATQIBELV HET’ AVTWV NEETIOAVTO Kal évTadBa mE@ToV Yedpety amrofavto katl
T TTOWHATA HEAWDELV: 0001 D¢ peylotn XAQLS aVTOIS Kal éTte@oitnoey 1) tov Aylov ITveduatog dvvapig
ETT avToVG, Kal eEavTo cLYYEA@ELY TIV VOV TeAovHévny ToD Avxvikod kat OpBgov moinow kat tag
£00TAG TOD LWTNQOS KOOUEL Kal TV @e0ToKoV HEYAADVELY KAl TOUS AYIOUS TAVTAG EYKWHLALEWY €V
HeAlopaow, wg E0TL TOIG LAOTIOVOLS €£eTACELY Kol TOIC PLAAQETOLS EVQIOKELY TA TOLADTA CUYYOAHATA
TV AOWIHWV KAl pakaQiwv TovTwv avdewv». Vita Cosmae et loannis Damasceni, 11 / AHS, 1V, pp. 279377,
Detorakis, Kosmas, p. 59.

139 O d¢ ooudTatog Koopag yeyovawg émiokonog Maiovud kat motpaiveov Beomet@@g 10 tov XoLotoo
noipviov». Vita Cosmae et loannis Damasceni, 18 / AHS, IV, pp. 28712 Detorakis, Kosmas, p. 59.

140 Anthologia graeca, pp. 161-165. «... Kol mQOG TNV peYaAnV Avtioxeiov: kai EevioBelg maoa @

KON YOLHEVQ TN HOVTG TOD TTEOdEOHOL Kol BamTiotol Twdvvou kKat' avThv TV £€0QTIV TOD TipLiov Kal
CwoTolob LTarvgov, €mel OV kKavéva g 00T S EPaAAov, o0 mom g avTog NV ...». Vita Cosmae et loannis
Damasceni, 18 /| AHS, 1V, pp. 287524, Detorakis, Kosmas, pp. 59-60.

141 Vita Cosmae et loannis Damasceni, 19 / AHS, 1V, pp. 287-289. Detorakis, Kosmas, p. 60.
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anni'*2. Cio potrebbe spostare i termini cronologici della vita di Cosma per 50 anni.
Attraverso la Tracia e la Macedonia Cosma giunse a Roma e poi con la nave ando in
Egitto'®.

Giovanni Damasceno secondo la Vita di Halki € morto martire e sepolto in Persia;
dunque Cosma ando da Iberia in Persia, dove vide la sua tomba e costrui la chiesa nel
nome del Santo Martire Giovanni'*. I viaggi di Cosma terminano a Gerusalemme, dove si
incontra con Stefano Sabaita (725-807), nipote di Giovanni Damasceno'®. Cosma e morto
all’eta di 78 anni.

La Vita di Halki alla fine riassume gli elementi cronologici della vita di Cosma: nell’eta di
33 anni fu catturato e portato a Damasco, dove e rimasto durante 26 anni, i viaggi nelle
diverse citta e paesi duravano 18 anni e durante un anno ha dimorato nel monastero. E
interessante sottolineare che non si menziona qui l'episcopato a Maiuma'#.

Dunque, la particolarita principale della Vita di Halki consiste nel conoscere un solo
Cosma di Maiuma, il maestro di Giovanni Damasceno; la vita descrive in modo dettagliato
i viaggi ed i miracoli di Cosma'¥’.

La Vita Atheniensis, giunta in cod. Athen. 321, ff. 10-46 (XII), ancora inedita, attinge dalla
Vita di Halki seguendola fedelmente sia nella struttura sia nel contenuto; potrebbe essere
una versione o rielaborazione della Vita di Halki, la somiglianza nelle formulazioni delle

142 (JToootwv B¢ TQ) AYLWTATW TATOLAQXT) TIEQL TWV HEAAOVTWYV KATAAGPBELV TIV EKKANOIAV TOOENTIKQ
dleca@noev SppatLKal TéAog avelme, meQLMTuEapevog avtov, Ot “Tovg drypiovg ONpag Tovg Kata TG
EkKkANOlag KveloOat péAAOVTAG, MVELUATIKE Kal (YL TTaTeQ, OVk OPer €Tt Yoo dVO XQOVOoL Kal €k TOUTOV
oV Biov mogevot) mEog Kvglov éxdnunoag” 0 kat yéyove, kata v oD o6ciov meogonotv». Vita Cosmae et
loannis Damasceni, 21-26 /| AHS, 1V, pp. 290-299, 298273, Detorakis, Kosmas, pp. 60-61, 63.

143 Vita Cosmae et loannis Damasceni, 27 | AHS, IV, p. 299. Detorakis, Kosmas, p. 61. Kazhdan, Gero, Kosmas /
BZ 82 (1989), p. 130.

14 ... Kal TO HAQTUEIKOV aUTOL Kal ToAVaBAov cwpa évtipws éBaev év T twv [Tegowv xwoa: o0
oV Tdov O néyas Koopag idwv, omote mpog ITépoag flev €€ Iprjowv, édopnoato vaov ém’ ovouatt
TOUTOV TOL AyioL Kal HAQTLEOS Ovtwe Twdavvovr. Vita Cosmae et loannis Damasceni, 27 /| AHS, IV, p. 2992731,
Detorakis, Kosmas, pp. 57-58, 61.

145 «elta tx TegoodAvpa katéAafe, Kal moookuvrioag tOv Lworolov Tagov Tod LwTtheog e0pev ékeloe
OV Tipov Ztépoavov, ddeA@dovv Tob pakagiov Toavvov tov Aapacknvov ...». Vita Cosmae et loannis
Damasceni, 27 | AHS, 1V, p. 2992355, Detorakis, Kosmas, p. 61. Kazhdan A. Stephen Sabaites / ODB 3, pp. 1954-
1955.

146 «OUtwe 0 pakdQLog Puooag kat oVTws evageotioag e, map’ €xelvov ToL doEalovTog Tovg
do&alovtag avtov allwg €doEacn, meooueivag T@ Bl Kal TQ oaKilw O ATAEKOG, WG ELTIEWV, KAl HETX
OaQKOG €W TAVTNG TMOALTEVOAUEVOS €11 OKTW TEOG TOLG EBdourkovtar kat yao éte g Kontav
alxpaAwtog amnvéxOn vijoov, Xo0VwV NV TOLAKOVTA KAL TOLWV, Kol €V T AApaok® Kal TAoL Toig 0lotg
avTtig € dLétoupev elicoot Kai €€, €v O¢ Tals TV MOAewV KAl XWOWV TEQLOdOLS duvuoev €t déka Kal
OKTW Kol XQOVOV €V M) HOVT), T’ 1] HETEOT TEOG TOV moBovuevovy. Vita Cosmae et loannis Damasceni, 28 /
AHS, 1V, p. 3011220, Detorakis, Kosmas, p. 62.

147 Detorakis, Kosmas, p. 63. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 130.

27



1.2.3. Le fonti agiografiche del tipo C

frasi e sorprendente!®s. La Vita Atheniensis presenta la vita comune dei due poeti, la parte
maggiore e principale si riferisce a Cosma'®.

Secondo la Vita Atheniensis Cosma proviene da Creta, anche se 'autore e consapevole
della tradizione dell’origine da Damasco, dicendo: Egli (Cosma) non e nato a Damasco, ma a
Creta'™. Una volta catturato dagli arabi'®!, a Damasco viene consegnato a Mansur'® che lo
sceglie come maestro per suo figlio'*.

C’e una piccola differenza fra la Vita Atheniensis e la Vita di Halki riguardo agli elementi
cronologici della vita di Cosma: sarebbe vissuto 78 anni, ha lasciato Creta all’eta di 36 anni,
durante 24 anni svolse 'attivita magistrale a Damasco, e trascrose 18 anni in viaggio'®*.

Anche il testo dell’epigramma sulla tomba di Cosma e un po” differente nelle due vitae,
cio potrebbe suggerire 1'uso di due fonti un po” ineguali'®®:

Vita di Halki Vita Atheniensis
"Exetv e TOMBOG K&V OOKT) KEKQUUEVOY, "Exewv oe TOUPOG KAV DOKT) KEKQUULLEVOV
AéANOev: 0VEAVOG Y GVTWG VUV PEQEL AéANOev: a0TOV 0VEAVOG YAQ KATEX EL
TOV WS AANO@C NALoV aeo@doov: TOV WS AANO@C 1ALoV @aeo@doov:

1480 Bioc Tov dyiov Iwdvvov 100 Aapacknvov, Td QIAocoPLKd aVTOD KepaAaia Kal Ta 00y uaTiKd,
ypapévta mpoc tov dytotatov natépa Koouav xai Oeotiuntov éniokonov 100 Maiovua. Vita loannis et
Cosmae [ Cod. Athen. 321, ff. 10-46 (XII). Halkin F. Bibliotheca Hagiographica Graeca, vol. II, p. 18 (884a).
Detorakis, Kosmas, p. 65. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 130.

149 Detorakis, Kosmas, p. 65.

150 «JTatoidog & éEwpunto TN vijoou Kortng, év 1] yevvnOelg te kal avEnOelg aviyeTo pév maQo twv
YEVVINTOQWV aVTOD, WOTEQEL TIOLV OO YOS XONOTOLS Kol QOGS TO KAAOV dmtevBvvovat, dvo dr) tavtag
TIONVALS €K UKQAS EVTLXTOAG TG ALKiaG, T eVoeBela Kal Th) ev@Uia». Vita loannis et Cosmae [ Cod. Athen.
321, £. 10v. «<Ei d¢ kai v yévvnow pr) elxev &k Aapackov, dAA” &k Konng, Spwg katd tov pakdolov
Tawavvnv kat obtog Aapacknvog wvoualetor. Vita loannis et Cosmae | Cod. Athen. 321, . 45v. In particolare la
Vita Athoniensis Laurae (tipo A) tratta della provenienza di Cosma da Damasco: «... €k MOAews AalackoD
woUNpévov, v O kal To yevvalov Tovde avdQOg éveykapévny oldev 6 Adyog ...». Detorakis, Vie inédite,
pp- 103-104, 107. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128. Anche nell’ Heirmologion manoscritto della
Grottaferrata cod. Crypt. E. .11, f. 16v (XIV) I'irmo di Cosma «XoLotog yevvartot dodoate» € esposto come
«Kooua povaxov tov Aapaoknvov». Detorakis, Kosmas, pp. 24, 66, 69.

151 «Kat yivetat Hetd v ovoxeféviwv avOQaV Te Kol YUVAIK®V Kal TaidwV, To0 CUUEKTOU Aa0D
¢ aixpaAwoiag Kol TG TOAVTANO0DG EKEVIE TV XOLOTLAVAV KATAOX £0EWS KAl AUTOS CUVOECUWTNG O
O¢log avnio». Vita loannis et Cosmae / Cod. Athen. 321, f. 12v. Detorakis, Kosmas, p. 66.

152 T VIKADTA THG XWEAS TIQOTAYETAL AQXOVTL KAl DIDETAL TOVTW TWV XQTIAYHATWY WOEL TL dWQOV
goruipoTatov: dvoua tovtw Mavoov. Kai 6¢ déxetat 1koiAn) xewol, to 100 Adyouv, dvapabwv adto o
TEQL AoV 0O@ oty EAAGYIHOV Kal TaQ” €T ToloUTo Onjpapa eivat ovk amooteégetal. "Hv d¢ t¢
AQXOVTL LIOG KOULON VEOS, WOoel XQOVwV I’ Kal HkQOV Tt tede». Vita loannis et Cosmae [/ Cod. Athen. 321, f.
18v. Detorakis, Kosmas, pp. 66-67.

153 «Opag 1o moudiov 1o0To; AdPe 00V avTo Kal PAETE OVX WG KLELOL COL KVELOV, AAA” WG TEKVOV ATtO
o000 yevvnBév ... BovAopal odv og, ATV TOD moLfjoat XQLOTLVOV, TRAAX TTAVTO COPLOAL TX KATA Oé».
Vita loannis et Cosmae [ Cod. Athen. 321, f. 19v. Detorakis, Kosmas, p. 67.

154 «Tox péV TOD HAKAQIOL TODdE AvOQOS OVTW TOLOVTO TEAOG €DEEAVTO Katl 0UTw T1) HEYAAT) TOVTOUL Kal
Bavpaotn moAltela kat T0 TEA0G CUPPATVOV TTAENKOAOVONoEeV. Avarypdgovtald elvat mavTeg ol xpovol
TG TOVTOL ETUPLWOEWS OKTW TIROG ToIG €Bdoprkovta. Kat yag ormmvika éx ¢ Kontav éEnABe vrjoov
X0OVwV e0QEON TLYXAVWY, WG YéyoamTay AS* dletéAeoe D¢ év Aapaok® Kal €V TTAoL TOlG OQLOLS ATHG
€11 10’, €v O& Talg TEQLODOLS AVTOD TALG €V TAIS XWEALS Kol mOAeowv €t ) ». Vita loannis et Cosmae / Cod.
Athen. 321, . 45-. Detorakis, Kosmas, pp. 67-68.

155 Vita Cosmae et loannis Damasceni, 28 / AHS, 1V, p. 301611, Vita loannis et Cosmae / Cod. Athen. 321, £. 45r.
Detorakis, Kosmas, pp. 62, 67.
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0V YAQ KATw 0€ 0LV VEKQOIG WAV Hiav 0V YAQ KATw 0€ 0LV VEKQOIG WEAV Hiav

apniev 1) meovolr, Kooua mappdxag, APMNKEV 1) TEOVOLAX DIKALX KQIOEL.

AAA” 0LavOg @éQeL oe oLV Tolg AyyéAoLc.
La frase «wg yéypamtaw spinge a pensare che la Vita Atheniensis attinga a fonti scritte.

Dall’altra parte nella Vita Atheniensis sono presentate notizie assenti dalla Vita di Halki.
Quindi, queste due vitae potrebbero essere parallele e attingono alla stessa tradizione
agiografica'®.

La Vita Vaticana (Barberiniana), presente in un solo manoscritto cod. Vat. Barber. gr. 583
(olim VI. 22 = 467), pp. 722-756 (XV), e stata pubblicata da Th. Detorakis nel 1974'".
L’autore anonimo dichiara di aver scritto la biografia di Cosma dietro ordine del suo
superiore nella gerarchia ecclesiastica'®®. L’autore potrebbe essere un abitante della Laura
di S. Saba'. Il linguaggio della Vita Vaticana e caratterizzato dall"uso di parole rare e di
figure retoriche, di proverbi arcaici, di riferimenti agli autori antichi'®.

La Vita Vaticana condivide elementi dei testi agiografici dei tipi B e C'¢!. La fonte
principale per la Vita Vaticana potrebbe essere la Vita di Halki, poiché c’e una stretta
parentela tra i due testi, i quali seguono lo stesso schema basilare e sottolineano gli stessi
punti'®2. L’autore conosce anche la Vita Damascenica Hierosolymitana (tipo B), che, secondo
lui, € composta da Giovanni patriarca di Gerusalemme!®®. Mentre gli altri testi del tipo C
parlano di un solo Cosma, maestro di Giovanni Damasceno, la particolarita principale
della Vita Vaticana consiste nella chiara distinzione fra Cosma il poeta e Cosma il maestro
che non era poeta: Un altro Cosma é riconosciuto come pieno della sapienza divina, ma quello non
e poeta, é, invece, istruttore comune e maestro divino per questi due (per Giovanni e Cosma)'®.

156 Vita loannis et Cosmae |/ Cod. Athen. 321, f. 45~. Detorakis, Kosmas, p. 68.

157 Biog kai moArtela kal pepikn) Oavudtawy dujynotc Tov év dyioic natpog Nuwv Kooua tov motntov (Vita
et miracula). Detorakis Th. Avékdotoc Biog Kooua tov Maiovua | Epetéris Hetaireias Byzantinon Spoudon, vol.
41 (1974), pp. 257-296 (il testo, pp. 265-296). Analecta Bollandiana 19 (1900), n. 53. p. 113. Halkin F. Bibliotheca
Hagiographica Graeca, vol. I, pp. 136-137 (394a). Detorakis, Kosmas, p. 70. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82
(1989), pp. 127, 130.

158 «... U1y aOOQUNTWS TIEOG TV TTagovoay DTOOeoV €PN ONpeV, AAAX Deiw Kal TATOIKQ
nelt@opevol Emtdypantt ...». Vita et miracula / EHBS, 41, p. 266%-%. Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou
Maiouma, p. 260. Detorakis, Kosmas, p. 70.

159 «10 O Ye owpa [Tov Aapaoknvod] ) kad’ pag ayia povr) teOnoavototaw. Vita et miracula / EHBS,
41, p. 29397897, Detorakis, Kosmas, p. 71.

160 Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou Maiouma, pp. 260-261. Detorakis, Kosmas, p. 71.

161 Detorakis, Kosmas, p. 75.

162 Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou Maiouma, p. 262. Detorakis, Kosmas, pp. 72-73.

163 «OVdE Y elkOC MAelw TEQL TOVTOL AyeLv NHAC, ETEQOV TETUXNKOTOS ETALVETOL KAl DV TOD
OHWVUHODVTOG aUTQ KAl TOV AQXLEQATIKOV TETIUOTEVHEVOL Bdvov TS TegovoaAny, aAvdEog T dvtt
00OV Kal TTACALS KEKOOTUNUEVOL XAQLoL Aoyikais. Ty &v Kol pavelv Ta 1UETEQX VITILOON
PpeAdlopata Tolg &vOQIKOIG Kal 0TeQEOILS €kelvov Adyols magafaAAduevae;». Vita et miracula / EHBS, 41, p.
280%1-%%, Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou Maiouma, pp. 261-262. Detorakis, Kosmas, pp. 71-72.

164 «EL d¢ kai €teog Tig Koopag Belag cogiag épmAewg ebontat, AAA” oL momnTng €KEVOg, Kovog O&
TOUTOWV ApPOLY tadevTS kKal Oelog dddokaroc». Vita et miracula / EHBS, 41, p. 265222, Detorakis,
Anekdotos Vios Kosma tou Maiouma, p. 263. Detorakis, Kosmas, p. 73. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p.
130.
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Mentre Cosma il maestro, proveniente da Creta'®®, catturato dagli arabi, portato a
Damasco, la patria del suo alunno, Cosma il poeta, &€ Gerusalemme'®. La Vita Vaticana
condivide con i testi del tipo B la storia dell’orfananza'?’, la bella narrazione dell’adozione
e trattata in modo dettagliato: il padre di Giovanni Damasceno senza prole una volta viene
a Gerusalemme, trova l’orfano Cosma ¢ lo adotta®®s.

L’autore della Vita Vaticana ritiene inaccettabile la notizia della Vita di Halki su Mansur
come un arabo musulmano!®’; la corregge negando che un musulmano affidasse
I'educazione del suo figlio ad un monaco cristiano'”’. La Vita Vaticana dichiara che il padre
del Damasceno e cristiano, l'autore della vita evita perfino di usare il nome arabo
Mansur'”'. La differenza nell’eta dei due fratelli adottivi Cosma e Giovanni e di tre anni'”2.
Dopo la morte di Mansur, mentre Giovanni rimane a Damasco in carica di
MEWTooVPBOoVAOS!”3, Cosma diventa monaco a Gerusalemme, non e precisato, pero, in

165 KEpot matpic pev Epn Kpnrav 1 vijooc 1 meptwvouoc, téxvn 6¢ Adyor kai matdeia Oeia kal 10 kat’
apetny Cnv moAAov tipwopevoy émtndevuar. Vita et miracula | EHBS, 41, p. 27225921, Detorakis, Anekdotos Vios
Kosma tou Maiouma, p. 263. Detorakis, Kosmas, p. 76.

166 «O toivuv Belog Koopag, 6 vov fipiv agoppr) ¢ Adyw mMQOKEIUEVOS, TTATOd HEV Eoxe TNV
TLEQLPAVETTATIV TV TIOAEWV, TOALV EKelVIV @n L, TV 00K AvOEWTOg €moinoe, XelQ D€, TEOPNTLKWS
elmely, Oeob éwyopapnoev. 'Eyvwrte mavteg mavtwg v Bavpaotv TegovoaAnu € wv ninkderte. "Edet
Yo €deL TOV TG avw TepovoaAn i é0OpEVOV KAT|QOVOLIOV TG KATW Te mEoeABelV Kal matoida mateidog
opwvvpovoav aAAGEacOau». Vita et miracula / EHBS, 41, p. 266%-41. Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou
Maiouma, p. 263. Detorakis, Kosmas, pp. 73, 75.

167 « AAAX BoaxD TO v Héow kai ot [LEV XONOTOoL TQ) OVTLYEVVITOQES TMEOG ANE WY peTéPnoav TV
apelvo Kol 00QAVIOV KaTokiay TG Yewdous NAAGEavVTO, 0 O& UmeAeimeto xofua o T TS YIS, AAAX TG
£TovEAVIOL TIOALTEIRG EMAELOV, TTOAD TO TEUVOV EUPAIVWV Kol XAQLEV, OUTWS ATIOAQ KAL VITILWDOEL TQ)
owpatw. Vita et miracula /| EHBS, 41, p. 266%-52. Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou Maiouma, p. 263.
Detorakis, Kosmas, p. 75.

168 «"Ov ava xelpag Aapawv 6 dmnaug, 6 ABvH@Y, KaAAlmalg 0pov kat evOvpog v». Vita et miracula /
EHBS, 41, p. 268°7, tutta la narrazione dell’adozione di Cosma: pp. 267¢-268'10. Detorakis, Anekdotos Vios
Kosma tou Maiouma, p. 263. Detorakis, Kosmas, p. 75.

169 «OV Kal auneav ékdAovv ol &yxwotow. Vita Cosmae et loannis Damasceni, 4 /| AHS, IV, p. 2722728,
Detorakis, Kosmas, p. 75.

170 «MAAAOV YaQ av €@’ agmoaryais kol AenAacialg eDDOKIHODVTOG TOUG IO Welv EmnvEatd te kai
noetioato 1) mept Adyoug kat dpetrv. EL d€ ye kat tovto ovyxwenOein, AL ovd’ av avre dvooefrig, ov
HOVOV d& AL kal (NAwTHG Ttepl TO OlkeloV T€BAgC Kal TEOTETL PIAOTIALS ETTL TOCODTOV, TTALDAS OlKEOVG
XoLotave ddaokdAw magdBotto v g oikelag Bonokeiag petaPoAnv dedittdpuevocy. Vita et miracula /
EHBS, 41, p. 279424%, tutto il testo: pp. 279478-28052. Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou Maiouma, p. 262.
Detorakis, Kosmas, pp. 73-75.

171 «&VT)Q TM) TE KATX KOOHOV TeQLpavelx Aapmog kat T0 o XQLoTtoL kaAgloBat memAovTnKwe, kait
TAVTA HECOV AT EPOVVTWV AVAOTEEQOUEVOS». Vita et miracula / EHBS, 41, p. 266575, Detorakis, Anekdotos
Vios Kosma tou Maiouma, p. 262. Detorakis, Kosmas, pp. 75-76.

172 CEmel 9¢ kal xoovot mapnABov cuyxvol kai 6 pév Todvvng mepl dékatov mov g NAwkiag v €tog, 6
o0& Koouag mept 1oitov Kol dékatov, TToOADS 1]V 0 TIAT)Q TTAVTA TOTIOV AVEQELVOV Kal Tdvta AtBov, T g
TIAXQOLUIAG, KIVQV, ElTtEQ AvOQL TTEQLTUXOL DEDLVIUEVQ TOIS Ttatol DDaOoKAAW YevéoOat ...». Vita et miracula
/ EHBS, 41, p. 268120123, Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou Maiouma, p. 264. Detorakis, Kosmas, p. 76.

173 KEvtet0ev 0 pev Twavvng mowtooUHPovAog XoNHATIORS TQ) TOTE AyaQn v mEoeEAQXOVTL TQ TEWS
&v Aapaok@ kataAeinetaw. Vita et miracula /| EHBS, 41, p. 280530531, Detorakis, Kosmas, p. 77.
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quale monastero'”*. Viene menzionato l'episcopato di Maiuma'” e la partecipazione di
Cosma nella controversia iconoclasta per difendere le immagini sacre!”°.
L’autore della Vita Vaticana ci fornisce la testimonianza che i due fratelli adottivi poeti
Cosma e Giovanni Damasceno sono inventori del nuovo genere poetico del canone'”.
Cosma e morto nella Laura di S. Saba circa un anno dopo di Giovanni Damasceno;
I'autore della vita non fornisce I'epigramma sulla tomba di Cosma, presente negli altri testi
del tipo C'78.

174 «JTotov pév oDV ToiG LeQOIS Kol OeloLg TOTIOLS Th) TIROCKVVITEL APOCLOVTAL TA TNG TLUNG, elta )
Kal €V TVL TV EKELOE PQOVTLOTNQELWY TO HLOVADLKOV HETAM@LEVVLTAL du@Lov». Vita et miracula / EHBS, 41,
p- 281562564, Dal fatto che il monastero in cui e entrato Cosma all’inizio non e precisato Th. Detorakis ricorda
l'episodio della vita arabica di Stefano Sabbaita che tratta di Cosma igumeno del monastero Al-Qwysma
vicino ad Amman, anche se sarebbe difficile dimostrare I'identificazione con Cosma il Melodo: “Postea autem
in una dierum ivit ad Lauram patris nostri mdr Sabae, in necessitate quae ei advenerat, abbas Cosmas (qzm’),
hegumenus monasterii al-quysma quod est apud civitatem Ammdin; erat autem hic abbas Cosmas (qzm”) vir egregius,
perfectus in sanctitate et servus Dei proprius et eximius inter monachos, habens gratiam scientiae occulti”. Garitte G.
Le début de la Vie de S. Etienne le Sabate retrouvé en arabe au Sinai | Analecta Bollandiana 77 (1959), p. 352 (cap.
VIII). Detorakis, Kosmas, p. 77.

175 « ApéAeL kal petaoTéAAeTal ToDTOV O TVIKaLTa T év TegovoaAnu ékkAnoiag iOVvwv Tovg
olakag. Kat mowtov pév gig Tov v tegéwv Padpov 6 Tav Legv Ovtwe &ELog ayetal, Letd Boaxy & kail
mEOEdEOG TG €v Maiovpa ékkAnoiag kablotatal ov TV TUNV &erdoag ovdE dwéag avmv, AAA” O
avTt¢ duwxOeils. OVTWG 0idE TIHAV AQETH TOVUG KTWHEVOUS AVTV, OVTW TEQLPAVELS OUTW AXTIQOVS
amnegyaletaw. Vita et miracula / EHBS, 41, p. 2825%-5%. Detorakis, Kosmas, p. 78.

176 «'OTmteg 0& v PuxnV UTIEQ TV Olkelwv MEOPATWV dOVaL TEOOVHOG 1)V, TOL olkeiov deoTtdTOU
YIVOUEVOS LLUNTHG, TOV TE ADTQ METMOTEVHEVOV AYQOV ETUMOVWS dvakabaiowv, ws ur 1@ nag” avtod
KataPaAAopévep omogw ovvekpuioeTatl Kal CLllavia, & TOTe TAOT) Th) OIKOLEEVT) OXEDOV ETTIPUTIVAL
memoinkev 0 €€ apxng Packaivwv NUIV kat TO TeQLYEOV aAVXWV WG VOootay kataApeodatl, v tg
TIQOOKUVVIOEWS AEYW TV TETTOV KAL AylwV elkovwy aBétnoty, g &vwtéeoug Tolg ToD oikeiov kATQov
TLEMOINKE TO YAUKD €KEIVO OTOUQ, 1] Emikadnpévn toig xelAeot &L, TO Eodg Tetdw de&Lov kat 1) Twv
Belwv peAwdNUATWV OVUEATIG AQpOVIa kKatl eVNXOG ...». Vita et miracula [ EHBS, 41, p. 282599607, Detorakis,
Kosmas, p. 78.

177 Ot ¢ TV Belwv TOVTWV DUVEILWOV TTEWOTOS AVTOS OLV TQ AdEAPH Twavvn épevgetig, maot
TAVTWS €Ty waoketaw. Vita et miracula [ EHBS, 41, p. 282616-283617. Detorakis, Kosmas, pp. 78-79.

178 «'Omep ovv 0 AdYog Bacac édMAwaoev, émi TegovoaAnu 6 Betogc Koouag magayivetal kat T To0
peydAov Zappa Aavoa EMQOLTa, 116 AQa TTQOELTTIKEL TQ TOTE O TLLWTATOS LTEQAVOS, ADEAPLOODS OLLOD
Kal HaBnrg Tovde Xonuatioas o HAKAQOS Kal TWV dDATKAA KAV VAHATWY TG TOUTOL @LA0TOPIAG €1g
KOQOV ATaxQuodpLevog. “Og kat doUEVOS TOVTOV DTodeEALEVOS TTAvTA T T TQ Oeiw Twdvvn
KatoeBwOEvTa dlxoa@el kai W TEO HIkQOD TOD Blov dameQdoags TO TMEAAYOS TNV HeV PuxTV TtapéfeTo
T Oe@, 10 O€ Ye owpa TN kad’ Nuag ayia povi) tednoavolotat. Ileguxaong ovv 6 péyag mi Toig ToD
AdDEAPOD YeYeEVNUEVOS TOOTEQNHAOL Kol TO O €10V €KEVOU COUA KATAOTIACALLEVOS AQWNAWS KAl TV
aUToL TMEoayoQeLeL petdotaoty. « EvtavBa» @rioag «det kapé to tod Blov mépag Bedoaobat kai kowvng
ATIOAADOAL TQ) PIATATE TAPTS, OOTEQ O KAL AVATQOPNG KAl LAONUATWV TOV AVTWV CULLUETETXOHEV.
"Ett v €10g €V Kal UNveg TEEIS TNHS EvTavBa pot dlaywyng o dkotpo». H pév ovv tod dyiov
TIEOQETNOLS KATX KALQOV €lG €QYOV EKBEPNKE Kal TEOG TAS 0VEAVIOVG HETERT) HOVAG O TOUTWYV TG GVTL
EMAa&L0G KAl TTEOOETEDT TOIG TATEACL KAl dDACKAAOLS 6 Tt Kot ddAokaAos. Kait vov apéows
napeotwe M) éviaia Towddl taic ékeibev pouKTWEIinLS kKaBapwteQov KataAauTetaw. Vita et miracula /
EHBS, 41, pp. 293972-294%8, Detorakis, Kosmas, pp. 74, 79.
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Dopo l'analisi delle fonti e del riassunto degli elementi storici Th. Detorakis sulla base
della scelta logica scientifica compone lo schema biografico di Cosma'”.

Secondo l'autore della monografia, la citta nativa di Cosma e Damasco; la provenienza
da Damasco e testimoniata dalla Vita Athoniensis Laurae, 1a composizione che potrebbe
essere datata all’XI sec.’® Anche l'autore della Vita Atheniensis e consapevole della
tradizione dell’origine di Cosma da Damasco: Egli (Cosma) non é nato a Damasco, ma in
Creta™!. Nell’Heirmologion manoscritto di Grottaferrata cod. Crypt. E. y. I, f. 16" (XIV)
I'irmo di Cosma «XpLotog yevvatat doEaoate» e esposto come «Kooua povayov tov
Aapooknvov». L'eponimo di Gerusalemme (AyiomoAitng, TepoooAvpuitnc) con cui viene
chiamato Cosma'®?> non necessariamente indica la provenienza; con I'eponimo di
Gerusalemme sono stati nominati i monaci della Laura di S. Saba vicino alla Citta Santa
(p-es. i poeti Stefano (VIII), Giorgio (IX), Sergio (IX) AytomoAiteg)!®. La provenienza da
Creta viene vista da Th. Detorakis come per un malinteso, derivato dalla confusione dei
termini «&onkontnc» (segretario privato) ed «éx Kortng» (da Creta)'®:.

I1 contesto cronologico della vita di Cosma e appoggiato sulla notizia delle relazioni
fraterne con Giovanni Damasceno. La biografia composta da Giovanni Mercuropulo pone
cinque anni di differenza dell’eta tra i due fratelli adottivi, secondo la Vita Vaticana Cosma e
maggiore soltanto per tre anni'®. Siccome la data della nascita di Giovanni Damasceno si
colloca orientativamente negli anni 679-680, la nascita di Cosma potrebbe essere posta
negli anni 673-676'%.

Per quanto riguarda la data della morte il Sinassario della Chiesa di Costantinopoli informa
che Cosma mori nell’eta avanzata'®. Secondo la Vita di Halki e 1a Vita Atheniensis Cosma e
vissuto 78 anni'®. La Vita Athoniensis Laurae tratta della morte prematura all’eta di 54

179 Detorakis, Kosmas, pp. 84-98.

180 «... €K TTOAEWS AaOtoKOD WM LEVOY, T]V OT) KAl TOD Yevvaiov ToDdE AvOQOS EVEYKALEVTV OLDEV O
Adyog ...». Detorakis, Vie inédite, pp. 101-104, 107, 116. Detorakis, Kosmas, pp. 21, 24, 84-85. Kazhdan, Gero,
Kosmas [ BZ 82 (1989), pp. 127-128.

181 «EL d¢ kail TNV yévvnouw pr) eixev €k Aapaockot, AN ¢k Kontg, Opws kata tov pakaglov Toavvny
Kat 00Tog Aapaoknvog wvoudleto». Vita loannis et Cosmae [ Cod. Athen. 321, f. 45v. Detorakis, Kosmas, pp. 24,
66, 69, 85. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.

182 Gli acrostici «Agvtegog Vuvog Koopa aytomoAitov», «Tpitog Upvog Kooua TegocoAvpitous:
Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma [ Nea Sidn 28 (1933), pp. 257-262, 263-267,
406-413. Detorakis, Kosmas, pp. 81, 120, 155, 196. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.

183 Detorakis, Kosmas, pp. 20, 84-85. Detorakis Th. Vie inédite de Cosmas le Mélode BHG 394b in: Analecta
Bollandiana 99 (1981), p. 104. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122. Kiprian (Kern), Liturgika :
Gimnografija i eortologija. Paris 1964, p. 79.

184 Detorakis, Kosmas, pp. 56-57, 85.

185 Joannes Mercuropulos, Vita Ioannis et Cosmae, 22 [ AHS, 1V, p. 32814, Vita et miracula / EHBS, 41, p.
268120123, Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou Maiouma, p. 264. Detorakis, Kosmas, pp. 47, 76, 88. Kazhdan,
Gero, Kosmas [ BZ 82 (1989), p. 131.

186 Detorakis, Kosmas, p. 88.

187 «... €lg BaOV YHoag éAdoag, avemavoato év Kvolw». Synaxarium eccl. Const., 396. Detorakis, Kosmas,
pp- 20, 89.

188 La Vita di Halki: «O0twg 0 pokdolog Buooag kat obtwg evageatioas Oeq, ma’ €keivov 100
do&alovTtog Tolg doEalovtag avtov alwg €doEaobn, moooueivag @ Blw kal 1@ oagkiw 6 doakog, WS
ELTTELY, KAl HETA 0aQKOG EE TAVTNG TIOALTEVOALEVOG €T OKTW TIROS TOIG £BdopTKOVT Kal YaQ OTe TG
Kontov atypaAwrtog annvéxOn vijoou, Xo0Vwv 1V TOLAKOVTA KAL TOLWV, KAl &V T Aapaok@ Kol maot
TolG 6ploLg avTNG &t dtétouev elikooL Kal €€, €v D¢ TAlS TWV MOAEWV Kol XwEQV TeQLOdOLS dUVLOEV £T1)
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anni'®. Secondo i dati riferenti all’eta di Cosma dalla biografia composta da Giovanni
Mercuropulo deriva che Cosma € morto all’eta di 54 anni'*°. Alla fine, pero, sembra che
Giovanni Mercuropulo cada in contraddizione dicendo che i due fratelli adottivi sono
morti nell’eta avanzata (dnmjecav €v eiprjvn) kat ynoa Padet v mog tov Kvglov) .
Secondo la Vita Vaticana Cosma € morto nella Laura di S. Saba circa un anno dopo di
Giovanni Damasceno'?. Il Damasceno mori prima dell’anno 753, che si potrebbe dedurre
dalla frase caratteristica del concilio iconoclasta (754)'* «1] Totag ToUg teels kaOeiAe» (la
Trinita ha abbattuto i tre, cioe Germano di Costantinopoli, Giovanni Damasceno e Giorgio di
Cipro), la frase viene sostituita dal Concilio di Nicea II (787) per «1] Totwxg Tovg toelg
edoEaoe» (la Trinita rese gloriosi i tre)'**. Per collocare la data della morte di Cosma Th.
Detorakis prende in considerazione anche I'anno dell’ordinazione episcopale, ritenendo
I'anno 735 e 17 anni sul trono di Maiuma, secondo Giovanni Mercuropulo', da cio deriva
I'anno 751-752. Dall’altra parte si conta l'eta 78 anni, menzionata nelle vitae di Halki ed
Atheniensis'®®: 674-676 + 78 = 752-754. Dunque, secondo Th. Detorakis Cosma mori
nell’anno 751/752.

déKa kAl OKTW Kal XQOVoV Vv Ti) pHovT), maQ 1) petéotn modg tov moBovpevovs. Vita Cosmae et loannis
Damasceni, 28 /| AHS, 1V, p. 301'2%. Detorakis, Kosmas, pp. 62, 89. La Vita Atheniensis: «Ta pev tob poxagiov
TODOE AVOQOS 0UTW TOLODTO TEAOG £déEarvTo Kal 0UTw 1) peYAAT) ToUToL Kt Oavpaotr) moAlteia Kat T
TéAog ovuBaivov magnkoAovONoeV. Avaypag@ovtald' eval Tavteg ol XQOVOL TG TOUTOV EMIPLOTEWS
OKTw TEOG TolG EPdoprovta. Kai yap omnvika éx g Kontav éEnABe vijoov xoovwv 00N tuyxavawy,
ws véyoamtay AS'- dletéAeoe d¢ &v AaUaok@ Kal €V AL Tolg 0plolg avTig €t k', €v & TAlS TEQLOdOLS
avTOD TAIS &V Al XwWals Kal moAeowy &t m)’». Vita loannis et Cosmae [ Cod. Athen. 321, f. 45+v. Detorakis,
Kosmas, pp. 67-68, 89.

189 «OUtw Tolvuv PLods KAl HETA TOLOVTWY EATIDWV, OVTIW TOV TMEVTIKOTTOV TIEUTTOV XQOVOV
KATENQAS ... kaBapog T kabapq mpooexwenoev ...». Detorakis, Vie inédite, pp. 104-105, 116. Detorakis,
Kosmas, pp. 24-25, 89. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.

190 [’entrata nella Laura di S. Saba nell’eta di 26 anni: «tov pév Koopav, ota d1) kat 1@ X00vw
QOO KOVTO — EE YO TIROG TOIG EIKOOLY TV TV — kal 10 11006 pev EuPoLBéotegov, t¢ d¢ Adyw
otBapdtegov, eVOVS peT” OALYOV BaQENOAG DLWTIKWTEQOV HEVELWY ATTOTETAXE TOV O¢ Twdvvn v, €Teldn)
£dbpa 1O PEBatov oUW KAl ATO XQOVOL KTNOAUEVOV — TTOWTOV YXQ €TOG HETA TNV ElKADA dUVLEV — AvdoL
TOAAX ) Ttelpa HaBOVTL kAl Vo Eumoaktov €xovtL avabetval tovtov éokémteto». loannes
Mercuropulos, Vita loannis et Cosmae, 22 [ AHS, 1V, p. 328614, Detorakis, Kosmas, p. 47. Kazhdan, Gero, Kosmas
/ BZ 82 (1989), p. 131. Undici anni passati nel monastero (déka ya €@’ évi oG TOV povrjen Piov
émvktevoe): loannes Mercuropulos, Vita Ioannis et Cosmae, 23 / AHS, IV, p. 3281516, Detorakis, Kosmas, p. 47.
Vescovo di Maiuma durante 17 anni: «... pn g Aaxovong é&net Koopag, a@’ od kawpod tag fviag avthg
AVedEEATO, KAKEL BLODG ETIL ETECLV EMTAKADEKA TO CWHA T EKELTE XWUATL EKAAVPaTo». loannes
Mercuropulos, Vita Ioannis et Cosmae, 31 / AHS, 1V, p. 3382325, Detorakis, Kosmas, pp. 48, 89.

191 Joannes Mercuropulos, Vita Ioannis et Cosmae, 44 /| AHS, 1V, p. 3507. Detorakis, Kosmas, pp. 48, 89.

192 Bt ya €106 €V Kal UNVES TEEIS NG EVTavO& ot drywyng To dikotnua. Vita et miracula / EHBS,
41, p. 293%4. Detorakis, Kosmas, pp. 74, 79, 89.

193 Gli anatemi del Concilio iconoclasta (754) sono inclusi nei documenti del Concilio di Nicea II (787):
Sacrorum conciliorum nova, et amplissima collectio (ed. Mansi G.D.), vol. 13. Firenze 1767 (repr. Paris 1902), 356.

194 Detorakis, Kosmas, p. 87.

195 «... un ¢ Aaxovong é&net Koopag, a@’ ob kagod tag fviag avthg dvedéEato, kakel BLovg €l
£teowv EmTakaidera O oW TQ Ekeloe XWOHaTL EkaAvpato». loannes Mercuropulos, Vita loannis et Cosmae,
31/ AHS, 1V, p. 33855, Detorakis, Kosmas, pp. 48, 89-90.

196 La Vita di Halki: Vita Cosmae et loannis Damasceni, 28 / AHS, IV, p. 3011220, La Vita Atheniensis: Vita loannis
et Cosmae | Cod. Athen. 321, . 45-v. Detorakis, Kosmas, pp. 62, 67-68, 89-90.
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Siccome la maggioranza delle fonti agiografiche con piccole divergenze forniscono la
notizia dell’adozione di Cosma da parte del padre di Giovanni Damasceno, Th. Detorakis
la ritiene autentica, confutando 1’opinione di M. Jugie che pensava soltanto della fraternita
spirituale a motivo dell’appartenenza allo stesso monastero di S. Saba e per 'esercitazione
della stessa arte poetica; secondo M. Jugie la Dialectica di Giovani Damasceno con
I'annotazione dedicata a venerabilissimo ed onorato da Dio Cosma, santissimo vescovo di
Maiuma, Giovanni il monaco'” non menziona la relazione fraterna'®. Visto che le fonti
agiografiche piu antiche trattano dell’adozione, anzi il Sinassario della Chiesa di
Costantinopoli informa di essere giunti dai Padri le notizie esposte («6 Adyog oUtog €k
TIATEQWYV KAl el¢ NUAG dpiketo»), Th. Detorakis la ritiene come tradizione autentica'®”.

Tutte le fonti agiografiche raccontano del maestro di Giovanni Damasceno o dei due
fratelli adottivi, liberato dal padre del Damasceno dalla prigionia araba. Th. Detorakis
pensa che i testi che trattano dell’origine costantinopolitana del dotto d’ordine
d’donkonris (segretario privato) trasmettono la realta storica, invece dei testi che trattano
della provenienza dell'Italia o della Creta®®. Th. Detorakis confuta I’opinione di M. Jugie,
che prendendo in considerazione I'espressione di Giovanni Damasceno sull’educazione
ricevuta dai pastori della Chiesa di Gerusalemme, ritiene il maestro presentato dalle vitae
come persona inesistente?!. Secondo l'autore della monografia, qui si tratta
dell’educazione nella teologia alta, invece nelle fonti agiografiche si tratta dell’istruzione
primaria. Anche se a Damasco in quel periodo esistevano le scuole cristiane, gli uomini
ricchi di solito incaricarono l'educazione dei propri figli ai pedagoghi privati*2.
Nell’Epistula de hymno Trisagio Giovanni Damasceno si riconosce come il discepolo di
Giovanni V patriarca di Gerusalemme (706-735), anche questa notizia secondo Th.
Detorakis potrebbe essere compresa nel contesto della formazione spirituale superiore
ricevuta nella Laura di S. Saba?®.

Nelle molte fonti agiografiche Cosma e conosciuto come vescovo di Maiuma. L’autore
della monografia ritiene autentica questa notizia, presupponendo che Cosma sarebbe
ordinato da Giovanni V patriarca di Gerusalemme nell’anno 734-735. Secondo Th.
Detorakis, se il patriarca Giovanni V e riconosciuto come maestro del Damasceno, e

197 T dowwtatw kat Beotiurto Kooua, ayiwtate émokonw tov Maovud, Twodvvng povaxog». Die
Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Dialectica sive Capita philosophica (ed. Kotter B.), prooemium. Berlin
1969, p. 51. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 123.

198 Jugie M. La Vie de saint Jean Damascene / Echos d’Orient, XXIII (1924), p. 141. Detorakis, Kosmas, pp. 90-
91.

199 Synaxarium eccl. Const., 3951314, Detorakis, Kosmas, p. 91.

200 Detorakis, Kosmas, pp. 91-92.

201 “nutrieris aquis rectae doctrinae per manus pastorum tuorum”. loannes Damascenus, Expositio et declaratio
fidei, 1 / PG 95, 418. Jugie M. La Vie de saint Jean Damascéne / Echos d’Orient, XXIII (1924), p. 140. Detorakis,
Kosmas, pp. 92-93. L'autenticita di questo testo puo essere dubbia. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p.
129.

202 Detorakis, Kosmas, p. 92.

203 «Tig Y 0ide TOD HAKAQLWTATOL Twdvvou ToL matoukexov vonua épod mAéov; Ovdeic. ‘Oc, tva
TAAN0&C €lTw, OUK AVETMVEVTE TIVOT|V DOYUATIKT|V TIWTOTE, TV €HoL WG Hadntr) ovk avéBetox». Die Schriften
des Johannes von Damaskos, 1V. Epistola de Hymno Trisagio (ed. Kotter B.), 26, p. 3291315, Detorakis, Kosmas, p. 93.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 122, 129. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 103.
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naturale presupporre che egli fu il maestro anche di Cosma, e probabilmente lo ha
ordinato vescovo®™. La notizia della vita composta da Giovanni Mercuropulo sul patriarca
di Gerusalemme Elia nel contesto storico di Cosma secondo Th. Detorakis non e provata”.

Dunque, lo schema biografico di Cosma secondo l'autore della monografia e seguente:
Cosma e nato a Damasco in 674-676 e mori nell’eta di 78 anni in 751-752; ordinato vescovo
di Maiuma in 734-735; fu il fratello adottivo e collaboratore di Giovanni Damasceno;
ambedue furono monaci della Laura di S. Saba; Cosma sosteneva Giovanni nella
controversia iconoclasta?®.

A. Kazhdan e S. Gero hanno messo in discussione le notizie sulla vita di Cosma
indicando le discordanze nella tradizione biografica®”. Innanzi tutto gli autori fanno
notare il silenzio dell’epoca in cui ha vissuto il poeta: Cosma non viene menzionato né dal
concilio iconoclasta (754) diretto contro il Mansour (Giovanni Damasceno)?®, né dalla
Cronaca di Teofane il Confessore (+818), che dichiara il ruolo importante del Damasceno®”.
L’annotazione dedicata a Cosma, vescovo di Maiuma nella Dialectica di Giovani
Damasceno?!? probabilmente potrebbe essere 'aggiunta secondaria, perché non e presente
nella traduzione georgiana di Efrem Mcire del XI sec.?!!

La paternita del Canone di San Cosma attribuito da S. Eustratiades a Teofane Grapto
(+845) e messa in discussione. Il nome di Cosma non appare in sinassari e menologie prima
dell’XI sec.?'?

I poemi di Cosma sono stati conosciuti nel IX sec.: li adoperavano gli autori degli
epimerismi sui Salmi e su Omero, datati al IX sec.?’® La Cronaca di Teofane Continuato del X
sec. fornisce I'episodio del completamento del tetraodio per il Sabato Santo di grande Cosma
dal monaco Marco nei tempi di Leone VI (886-912)14.

204 Detorakis, Kosmas, pp. 93, 98.

25 «.... )¢ TegovoaAtu motpévog dax Bavpatog eixov at dioat HAla ...». Ioannes Mercuropulos, Vita
loannis et Cosmae, 23 | AHS, IV, p. 32912 Detorakis, Kosmas, pp. 47, 97-98. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82
(1989), p. 131.

206 Detorakis, Kosmas, pp. 84-98. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.

27 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 122-132. Dell'Osso C. Cosma di Maiuma /| NDPAC 1, p. 1206.

28 Gli anatemi del Concilio iconoclasta (754) sono inclusi nei documenti del Concilio di Nicea II (787):
Sacrorum conciliorum nova, et amplissima collectio (ed. Mansi G.D.), vol. 13. Firenze 1767 (repr. Paris 1902), 356.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.

209 Theophanes, Chronographia, vol. 1 (ed. De Boor C.). Lipsiae 1883, p. 417.14-20. Cfr. Kazhdan, Gero,
Kosmas [ BZ 82 (1989), p. 122.

210 “A venerabilissimo ed onorato da Dio Cosma, santissimo vescovo di Maiuma, Giovanni il monaco”, <T@
ootwtatw kai Beotiurtw Koopa, aywtatw énokdmne 100 Maovu, Twavvng povoxdc». Die Schriften des
Johannes von Damaskos, 1. Dialectica sive Capita philosophica (ed. Kotter B.), prooemium. Berlin 1969, p. 51.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 123.

21 Die Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Dialectica sive Capita philosophica (ed. Kotter B.), prooemium,
pp- 51, 53. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 123.

212 Bustratiadés, Kosmas / Nea Sion 28 (1933), pp. 87ss. Detorakis, Kosmas, pp. 82, 99. Gero S. Byzantine
Iconoclasm during the Reign of Constantine V. Louvain 1977, pp. 171ss. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p.
123.

213 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 123-124.

214 «peta 0€ Tva Kalpdv MAokog 6 0o@@Tatog Hovaxos, olkovOHog v TG aUThS EkkANoiag, 0¢ Kal €v
peyaAw oapPatw tetoaddov tov peyaAov Kooua avemAnowoev...». Theophanes Continuatus,
Chronographia (ed. Bekker I.). Bonn 1838, p 365. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 124.
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La prima testimonianza biografica su Cosma e fornita dall’autore del lessico Suda (tardo
X sec.), chiamandolo Cosma da Gerusalemme, contemporaneo di Giovanni Damasceno, un
uomo molto intelligente, dotato del grande talento musicale; i canoni dei due melodi sono
incomparabili*'®.

L’approccio critico di A. Kazhdan e S. Gero consiste nel tentativo di esaminare il
processo storico dello “sviluppo dell'immagine della persona” di Cosma attraverso
'analisi e confronto delle fonti. Alcuni testi dei tipi A e B trattano dell’adozione, non
menzionata nel lessico Suda, e dell’episcopato a Maiuma, sconosciuto dal lessico Suda e
dalla Vita Athoniensis Laurae*'®. Dunque, mettendo a confronto le versioni agiografiche dei
tipi A e B con la versione del Suda, A. Kazhdan e S. Gero osservano I'evoluzione seguente:
da un semplice contemporaneo del Damasceno (Suda) Cosma diventa il suo amico e
compagno, perfino I’orfano adottato dal padre di Giovanni. La provenienza da
Gerusalemme prima e passata sotto silenzio, dopo viene sostituita dalla provenienza da
Damasco (la Vita Athoniensis Laurae). L'episcopato a Maiuma, sconosciuto nel Suda e nella
Vita Athoniensis Laurae, e introdotto dagli altri?”.

Tutte le vitae descrivono l'attivita di un altro personaggio: il maestro di Giovanni e
Cosma. Una delle differenze principali fra le vitae del tipo A e la biografia gerosolimitana
riguardo al maestro e la mancanza del nome nel tipo A, nel quale egli & definito
semplicemente come un dotto d’ordine d’donkonrtic (segretario privato). Se la versione
dell’anonimo &onkEnTic e primaria, perché il narratore posteriore ha scelto per il maestro
lo stesso nome del suo discepolo, creando la situazione cosi complicata e confusa??!® L'altra
difficolta: perché Giovanni Damasceno nelle sue opere, nominandosi il discepolo di
Giovanni V di Gerusalemme (706-735), non menziona mai l'esistenza del maestro Cosma,
il quale possiede cosi grande ruolo nella biografia agiografica??'* Alcuni biografi (la vita
arabica, la vita georgiana, la vita Vaticana) avvertono di non confondere Cosma il maestro
con il suo discepolo omonimo a causa della coincidenza dei nomi?*. L’avvertimento

215 «Koopac: 6 €€ TegoooAvuwv, ovyxeovog Twdvvov 1od Aapacknvod». Suidae Lexicon (ed. Adler A.),
pars IIL. Lipsiae 1933, p. 162, n. 2139. «ovvrikpale d' avt® kat Koopag 0 €€ TepoooAVpwvY, dvr)e
£DPLECTATOG KAl TIVEWV HOVOLKTIV OAWG TV EVAQUOVIOV. Ol YOOV dopaTiKoL kKavoves Twdvvou te kal
Lexicon (ed. Adler A.), pars II, Lipsiae 1931, p. 649, n. 467. Detorakis, Kosmas, p. 83. Kazhdan, Gero, Kosmas /
BZ 82 (1989), p. 125.

216 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 127, 128.

217 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 128.

218 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 129. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 107.

219 «Tig Y 0ide TOD HAKAQLWTATOL Twdvvou ToL matoukexov vonua épod mAéov; Ovdeic. ‘Og, tva
TAAN O£ €lTw, OUK AVEMVEVTE TIVOT|V DOYUATIKT|V TIWOTOTE, TV €HoL WG Hadn T oUk avéBetox». Die Schriften
des Johannes von Damaskos, 1V. Epistola de Hymno Trisagio (ed. Kotter B.), 26, p. 3291315, Jugie M. La vie de saint
Jean Damascéne / Echos d’Orient 23 (1924), p. 140. Detorakis, Kosmas, p. 93. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82
(1989), p. 129. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 103.

20 Das arabische Original der Vita des hi. Johannes von Damaskus (ed. Graf G.), p. 172s. Gruzinskaja versija (ed.
Kekelidze K.), p. 145. “Un altro Cosma é riconosciuto come pieno della sapienza divina, ma quello non e poeta, é,
invece, istruttore comune e maestro divino per questi due (per Giovanni e Cosma)”. «Ei 8¢ kal €tepog tic Koopag
Belag coplag éumAews ebonTaL AAA” 00 MO TNG EKEIVOG, KOLVOG D€ TOUTOLV AHPOLY TTadELTNS kat Bglog
daokaAoc». Vita et miracula / EHBS, 41, p. 265202, Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou Maiouma, p. 263.
Detorakis, Kosmas, p. 73. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 129-130.
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diventa comprensibile perché ci sono testi che conoscono un solo Cosma, il maestro di
Giovanni Damasceno (la Vita di Halki, la Vita Atheniensis, il sinassario etiopico)?!. In alcune
vitae (p.es.: la Vita di Giovanni e Cosma di Giovanni Mercuropulo) il maestro e il discepolo
sono qualificati con le stesse caratteristiche (I'ordine d’&oniontig; I'abitazione nella Laura
di S. Saba)*2.

A. Kazhdan e S. Gero concludono di non sapere una “vera” biografia di Cosma il
Melodo. Non si puo esaminare “il processo dello sviluppo dell'immagine della persona”
di Cosma non soltanto perché molti testi sono andati perduti, ma anche perché questo
sviluppo in parte intercorreva in forma della tradizione orale, che non e registrabile dalla
ricerca scentifica. Tuttavia, le opere di Cosma sono indubbiamente i prodotti di un autore
dell’VIII o IX sec??.

Recentemente N. Kalogeras ha messo in discussione la realta storica del maestro
comune di Giovanni Damasceno e Cosma?*. Secondo N. Kalogeras e piuttosto difficile da
accettare che un dignitario come Mansur ha dovuto porre la speranza su un prigioniero
(monaco o asekretis) per insegnare ai suoi figli la sapienza greca. Il gran numero delle
traduzioni siriache di opere greche in quel tempo rivelano non solo l'apprezzamento della
cultura classica nella regione “siro-palestinese”, ma anche testimoniano che c’era una
“rete” di studiosi che mantenevano una vita intellettuale vivace. La presenza di un gruppo
di studiosi nella regione presuppone un sistema scolastico organizzato che potrebbe
sostenerli e produrli. L’educazione elevata di Andrea di Creta (+740) ricevuta a Damasco
testimonia una disponibilita di formazione greca a Damasco, anche dopo la conquista
araba della citta. E noto che la rinascita culturale di Costantinopoli del IX sec. veniva
dall’Oriente. Dunque, il quadro pessimistico dell'immagine culturale di Damasco
presentato nella Vita Damascenica Hierosolymitana probabilmente corrisponde piuttosto
all'abbassamento culturale e religioso dell'inizio del IX sec. che all’epoca del Damasceno®®.
Secondo N. Kalogeras 'autore della vita gerosolimitana, rilevando I'educazione greca
appresa dal maestro greco, vorrebbe riabilitare Giovanni Damasceno, offeso dal sinodo
iconoclasta di Hiereia (754), che usa solo il suo cognome arabo per disprezzarlo per il suo
sfondo culturale®®.

Dall’altra parte N. Kalogeras mette in discussione la notizia della Vita di Giovanni e
Cosma di Giovanni Mercuropulo riguardo all'educazione del maestro comune a

21 Grébaut S. Le synaxaire éthiopien [ Proche Orient 15 (1927), p. 683. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989),
p- 130.

22 «AAX tva pr) katag@eovnots 1o To0 Koopa avijicoov Aoyod1) kat HOHOG EvteDOevV TQ) dQXOVTL
TEOCTOLPT), OUK AVIJKEV EKEVOG TNV O AQXLKIV DELKVVWV TAXa LoXUV, TOV dNHOCIWV &ATTOYQAPOV TOVTOV
£plotnot UAaKa, oikeiav TNV AetTovEYiav T dOKELV Tf) AVTOD AOYLOTNTL EQEVEWV, KAL ATEKQNTLV AVTOV
nigoxeiletaw». Ioannes Mercuropulos, Vita loannis et Cosmae, 14 / AHS, IV, p. 318510, Detorakis, Kosmas, pp.
44-45. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 131-132.

23 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 131-132.

24 Kalogeras, The (Purported) Teacher, pp. 110-112.

25 Vita S.P.N. Joannis Damasceni a Joanne Patriarcha Hierosolymitano conscripta | PG 94, 429-490. Kalogeras,
The (Purported) Teacher, pp. 110-112.

226 Gli anatemi del Concilio iconoclasta (754) sono inclusi nei documenti del Concilio di Nicea II (787):
Sacrorum conciliorum nova, et amplissima collectio (ed. Mansi G.D.), vol. 13. Firenze 1767 (repr. Paris 1902), 356.
Kalogeras, The (Purported) Teacher, pp. 112-113.
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1.3. La questione prosopografica

Costantinopoli?”’. Secondo N. Kalogeras il programma avanzato di studi a Costantinopoli
presentato nella vita non sarebbe reale tra il 650 e 750, ma probabilmente piuttosto
corrisponderebbe all’epoca dei secoli successivi. Gli studenti che volevano progredire negli
studi avevano diverse possibilita di ricevere l'educazione nella penisola italiana**.

Secondo N. Kalogeras, tenendo conto dell’erudizione di Giovanni e Cosma, sarebbe
probabile di presupporre che i due fratelli avevano ricevuto l'istruzione da parte di piu di
un solo insegnante. La “leggenda” del maestro contiene un nucleo storico applicato e
modificato dai biografi per sottolineare le caratteristiche dei loro eroi, specialmente
Giovanni Damasceno®”.

Dunque, dopo aver esaminato il materiale biografico ed agiografico, si potrebbe
affermare con certezza i dati riportati dall’autore del lessico Suda (tardo X sec.), i quali tra
l'altro risultano dagli acrostici delle opere del Melodo: Cosma e collegato in qualche modo
con Gerusalemme (la provenienza o la vita monastica nei pressi della Citta Santa), egli e
contemporaneo di Giovanni Damasceno, un uomo molto intelligente, dotato del grande
talento musicale; i canoni dei due melodi sono incomparabili?*’. Accettando con Th.
Detorakis la paternita del Canone a Cristo con I'acrostico «I1évBog Koopa povaxov émi
vooc», pensiamo che Cosma sia stato un monaco®.

L’analisi del suo patrimonio poetico ci permette di porre Cosma accanto a Giovanni
Damasceno, collocandolo nella stessa epoca della fine del VII — prima meta dell” VIII sec.
La contemporaneita dei due poeti e confermata dalla cooperazione tra Cosma e Giovanni
Damasceno nel campo dell’innografia: ci sono almeno 6 canoni di Cosma fondati su irmi
del Damasceno e almeno 10 canoni del Damasceno fondati su irmi di Cosma?2. Dall’altra

27 «BEyd prow €€ TraAiag pév dpunpal v anaA d¢ €t kal awew T¢ OOUATL TOUG TEKOVTAS
amopPaiwv €Qwtt pabnuatwv Vv BaclAda katéAapov ... EgwTt rrlocogiag VYnAoTégag g
€VEYKOUOTG HLHUVIIOKOUAL TTIROG T)V ATIAQACS KAL TOTILOV £DQNKWS DEVS EQNUOV OV KAt TIOAATV Sonv
@éoov amavOowmiav, EQNEOG, AULKTOS TOlG TOAAOIS, EKELCE QOO EKAQTEQNOA TV AVWTATW HAON o
£kl TOV KAl TV TATOVHEVWV AGYWV TOVG EVTIHOUG kataoTtalopevos. Kat €mel 10 paAtota mavtwy
BovAecBal pe AaBetv TovTOo O1) KAl HAAAOV TOD pr) AaBelv pe Yéyovev altiov, Tovg BopUBovS EkKkAvwv
¢ €ttt TeQoTOA VA PeQOVOTG ELXOUNV 0DOD Kal, (G 0QAS, VULV TIELQATALS EVTVXWV LG TODE TUXNG
apovAntwe katveypaw. Ioannes Mercuropulos, Vita loannis et Cosmae, 9 /| AHS, IV, pp. 3112225,3031-31217,
Detorakis, Kosmas, pp. 43-44. Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 113.

28 Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 113.

29 Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 114.

20 «Koopac: 6 €€ TegoooAvuwv, ovyxeovog Twdvvov 1od Aapacknvod». Suidae Lexicon (ed. Adler A.),
pars IIL. Lipsiae 1933, p. 162, n. 2139. «ovvrikpale d' avt® kat Koopag 0 €€ TepoooAVpwv, dvr)e
€VPLECTATOS KAl TVEWV HOVOLKTV OAWG TV EVAQUOVIOV. Ol YOOV AOUATIKOL Kavoves Twdvvou te Kol
Lexicon (ed. Adler A.), pars II, Lipsiae 1931, p. 649, n. 467. Gli acrostici «AgVtepog Upvog Kooua
aylomoAitov», «Toitog bpvog Kooua TegocoAvuitov»: Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés
episkopos Maiouma [ Nea Sidn 28 (1933), pp. 257-262, 263-267, 406-413. Detorakis, Kosmas, pp. 20, 81, 83-85,
120, 155, 196. Detorakis Th. Vie inédite de Cosmas le Mélode BHG 394b in: Analecta Bollandiana 99 (1981), p. 104.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 122, 125. Kiprian (Kern), Liturgika : Gimnografija i eortologija. Paris
1964, p. 79.

231 Bustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma / Nea Sion 28 (1933), pp. 406-413.
Eustratiadés S. Poiétai kai hymnografoi tés Orthodoxou Ekklésias / Jerusalem (1940), pp. 352-359. Detorakis,
Kosmas, p. 200.

22 Detorakis, Kosmas, pp. 154-157.
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parte bisogna osservare che tutti i tre tropari dell’ode 6° del tetraodio per il Sabato Santo
seguono i temi dei quattro ultimi capitoli del terzo libro dell’Expositio fidei di Giovanni
Damasceno, cio potrebbe suscitare 1'idea della dipendenza di Cosma dal Damasceno,
oppure della collaborazione o dell'uso delle stesse fonti dai due autori contemporanei®.

Per quanto riguarda i rapporti interpersonali tra Cosma e Giovanni Damasceno, oltre
alla cooperazione nell’innografia, descritti largamente nelle fonti agiografiche: amici e
compagni (versione georgiana), fratelli spirituali (Vita Hierosolymitana), fratelli adottivi
(testi del tipo A, vita composta da Giovanni Mercuropulo, Vita Vaticana), maestro-allievo
(Vita di Halki, Vita Atheniensis, sinassario etiopico), non possiamo affermare con sicurezza
nessuna delle versioni. Sorprende anche 1’omissione o lo scarso sviluppo del fatto
dell’episcopato di Maiuma (Vita Athoniensis Laurae, Vita di Halki).

Dato che tutti i testi provengono dalla stessa epoca di X-XI sec., non sembra possibile né
fissare la versione primaria, né stabilire le correlazioni tra le fonti delle tradizioni diverse.
Percio qualsiasi tentativo di comporre lo schema biografico di Cosma sulla base del
materiale agiografico pervenuto rischia di permanere soltanto sul piano dell’ipotetico.

233 Tetr. Sab. S., ode 6°, tutti tropari. Anthologia graeca, pp. 198-199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Die
Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Expositio fidei (ed. Kotter B.), 70-73; III 26-29, pp. 169-172. Giovanni
Damasceno, La fede ortodossa, 111,26-29 / CTP 142, pp. 237-241.
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Per quanto riguarda i dubbi sull’attribuzione di alcuni canoni a Cosma di Maiuma, gia
gli autori dell'edizione critica W. Christ e M. Paranikas osservano che tropari del Canone
per il Sabato di Lazzaro sono fondati sull’irmi di Giovanni Damasceno. Per cui quel canone
viene attribuito non a Cosma di Maiuma, ma a Cosma il Monaco, ritenendo che anche
Cosma il maestro del Damasceno e di Cosma junior fu un poeta; e cosi nella filologia
bizantina viene introdotto un nuovo innografo®*. Th. Detorakis nega l'idea che Cosma
senior sia pure poeta® e difende la paternita di Cosma il Melodo con gli argomenti
seguenti: la biografia comune dei poeti Cosma e Giovanni Damasceno, opera del patriarca
di Gerusalemme Giovanni Mercuropulo (1156-1165) attribuisce il Canone per il Sabato di
Lazzaro a Cosma il Melodo**; la paternita di Cosma il Melodo viene testimoniata dal
Canone di San Cosma, ancora inedito, pervenuto nei numerosi manoscritti del Monte Atos?7;
il linguaggio e lo stile del Canone per il Sabato di Lazzaro confermano la paternita di Cosma
il Melodo?.

A Cosma il Monaco W. Christ e M. Paranikas attribuiscono anche il Canone in onore di
Davide e Giacobbe, che nel Codex Colbertino 648 viene annotato: “¢ scritto con la mano di
Cosma Panareta” (XIV sec.)?. Th. Detorakis annovera questo canone tra le opere dubbie
di Cosma il Melodo con gli argomenti seguenti: la testimonianza di Giovanni Mercuropulo
(1156-1165)*°, gli elementi distintivi della tecnica poetica di Cosma (i tropari brevi,
I'efimnio, ecc.), lo stile caratteristico di Cosma il Melodo?*!. L’attribuzione eventuale a
Cosma di Panareta (XIV) viene dichiarata impossibile, perché gia il Codex Parisinus graecus

234 “Non celeberrimum melodum, sed cognominem quendam Cosmam monachum auctorem canonis
sabbati Lazari esse iudico. Cum enim Cosmas Maiumensis, ut qui non hymnographi, sed melodi palmam
tulerit, et verba et modos carminum fecerit, illius canonis odae omnes alienis modis accommodatae sunt”.
Anthologia graeca, p. L. Il canone per il Sabato di Lazzaro e un’opera composta. Nei libri liturgici le odi IIII-V
sono iscritte «Kavav, moinua Koopa Movayxov», le odi VI-IX invece costituiscono «Tetoac)diov, moinpo
Koopa Movaxov». Triddion katanyktikon : periechon apasan tén anékousan autd akolouthian tés Hagias kai Megalés
Tessarakostés. Roma 1879, pp. 591-597. Detorakis, Kosmas, pp. 112-113, 115, 200, 205.

2% Detorakis, Kosmas, pp. 113-115.

26 «Eita v o ToL Belov Iaoxa éBdopada Dpvel ka® 0AGKANQOV, AQEALLEVOS ATIO TOD KATA TOV
Belov Adlagov Bavpatog ...». loannes Mercuropulos, Vita Ioannis et Cosmae, 29 /| AHS, 1V, p. 33680,
Detorakis, Kosmas, p. 200.

27 «OU AdyoLg, AN @G €V MEAYHAOL 0L MaQEoTnoag €yeQoLy, paka, AaldQov €k vekQav ...». Canone
di San Cosma, ode 6°, trop. 2°. Codex Athoniensis Laurae ® 77, f. 141¥. Detorakis, Kosmas, pp. 101-104, 200.

28 Detorakis, Kosmas, p. 115.

239 ] Canone in onore di Davide e Giacobbe «ITotnpa Koopa Movaxov». Ménaia tou olou eniautou: septembiou-
augoustou, vol. I, Roma 1892, pp. 685-693. “Idem valet de canone in honorem Davidis et Iacobi composito,
qui cum vulgo Cosma inscribebatur ... Hunc autem recentiorem Cosmam monachum eundem esse conicio,
quem Montfaucon Palaeogr. Graeca p. 75 Koouav povayxov tob Ilavagétov nominat et saeculi decimi quarti
scriptorem dicit”. Anthologia graeca, p. L. «€yoan xewot Koopa povoyod tob Iavagétov — Scriptus est
manu Cosmae Monachi Panareti». Montfaucon B. Palaeographia Graeca, Parisiis 1708, p. 75. Detorakis, Kosmas,
pp. 111, 112-115, 185-187. Cfr. Pattenden Ph. Short Notices / Journal of Ecclesiastical History, 33/2 (1982), p.
325.

20 ... elta k@' €ENG TOUG dtx TOV pvrjotopa Twomp cvyyevels avtod, AafBid, Tarwpov enpt katl
Tovdav kat Zvpewv ...». Ioannes Mercuropulos, Vita loannis et Cosmae, 29 / AHS, 1V, p. 33745, Detorakis,
Kosmas, pp. 115, 187.

241 Detorakis, Kosmas, p. 187.
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1571 (XIII) contiene il Canone in onore di Davide e Giacobbe con l'iscrizione: «mtoinpa Kooua
Movaxov»242,

L’elenco dei canoni di Cosma di Maiuma secondo Th. Detorakis comprende 33 canoni,
di cui 10 sono segnati come dubbi o verosimilmente spuri??.

V. Vasilik nel suo libro Origine del canone ha messo in dubbio la paternita del diodio per
il Martedi Santo. Secondo le sue osservazioni questo diodio per il suo contenuto pasquale
esprimerebbe I'antica comprensione del Martedi come il giorno dell’Ultima Cena e della
Pasqua secondo un calendario cristiano antico; cosi il diodio probabilmente sarebbe sorto
nella seconda meta del V secolo —non oltre la meta del VI sec.?** Noi riteniamo che non vi
siano motivi sufficienti per datare il diodio del Martedi Santo al V-VI sec,, rifiutando la
paternita di Cosma di Maiuma. Infatti, non e noto nessun esempio di canone dal V-VI sec.
in forma cosi perfetta. L'acrostico del diodio «tottr) te» fa parte dell’acrostico comune
dodecasillabo bizantino «t1) devtépa tolT TE TETEAdL PaAw» formato dagli acrostici degli
inni dei primi tre giorni della Settimana Santa. Componendo gli inni per tutti i giorni della
Settimana Santa, perché Cosma avrebbe saltato il Martedi?

A. Kazhdan, invece, ritiene non chiara la questione riguardo all’attribuzione del Canone
per il Sabato Santo, piu volte chiamandolo discutibile (questionable)?®. L’incomprensione
sorge gia nell’articolo Kosmas of Jerusalem: A More Critical Approach to His Biography (A.
Kazhdan, S. Gero, 1989). La confusione deriva dal fatto che gli autori erroneamente
trattano di un solo tetraodio per il Sabato Santo, affermando che la tradizione manoscritta
lo attribuisce a volte a Cosma, a volte a Cassia?. I manoscritti, pero, evidentemente
dividono il canone per il Sabato Santo per due tetraodi: il primo originale basato sulle odi
6°-9° della paternita indubitabile di Cosma il Melodo, I'altro ulteriore basato sulle odi 1°, 3-
5° presenta i tentativi dei vari innografi a completare il famoso tetraodio di Cosma per
trasformarlo in un canone intero?’.

Da questa incomprensione deriva 'affermazione errata, come se fosse attribuito quel
tetraodio “originale” dai vari studiosi ai diversi innografi: da Th. Detorakis a Cosma, da I.
Roschow a Cassia, G. Schiro, invece, come se abbia confutato la paternita di Cassia?*.

22 Codex Parisinus graecus 1571 (XIII), f. 120v. Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos
Maiouma [ Nea Sion 28 (1933), p. 216. Detorakis, Kosmas, p. 115.

243 Detorakis, Kosmas, pp. 178-205.

244 Vasilik, ProisxoZdenie kanona, pp. 220-227. V. Vasilik si fonda su: Lur'e V. Tri tipa rannehristianskogo
kalendarja i odno raznochtenie v texte Epistula Apostolorum in: Traditions and Heritage of the Christian East (ed.
Afinogenov D., Murav’ev A.). Moscow 1996, pp. 274-275. Jaubert A. La date de la Céne : calendrier biblique et
liturgie chrétienne. Paris 1957, pp. 72-75.

25 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 124. Kazhdan A. Kosmas of Jerusalem: can we speak of his political
views? [ Le Muséon 103 (1990), pp. 331, 333, 334, 337.

26 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 124.

27 Anthologia graeca, pp. 196-201, CXXVII-CXXX. Anthologhion, vol. 2, pp. 1109-1116. Triddion katanyktikon.
Roma 1879, p. 728. Theodorus Prodromus, Ex expositione in canonem Sabbati Sancti / PG 133, 1235-1238.
Rochow 1. Studien zu der Person, den Werken und dem Nachleben der Dichterin Kassia (Berlin 1967), pp. 37-38,
219-220. Tomadakeés, Hasmata, pp. 441-455. Schiro, La seconda leggenda, pp. 300-315. Cesaretti P. Da Marco
d'Otranto a Demetrio. Alcune note di lettura su poeti bizantini del Salento / Rivista di Studi Bizantini e Neoellenici,
N. S. 37 (2000), pp. 183-208. Papadopoulos-Kerameus A. Analekta hierosolymitikés stachyologias € syllogé
anekdoton, 11, Petroupolis 1894, 164-173.

28 Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 124.
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Th. Detorakis, infatti, parla dei due tetraodi, attribuendo a Cosma solo il tetraodio
basato sulle odi 6°-9° ed attribuendo a Marco Idruntino il tetraodio basato sulle odi 1°, 3-5°
(gli irmi esclusi), gli irmi delle odi 1°, 3-5°, secondo Th. Detorakis, appartengono piuttosto
a Cosma che a Cassia, anche se una parte della tradizione manoscritta li attribuisce a
Cassia®.

Anche I. Roschow parla dei due tetraodi: quello di Cosma e quello di Cassia che
insieme formarono il Canone per il Sabato Santo, in seguito il tetraodio di Cassia fu sostituito
con quello di Marco Idruntino®°.

G. Schiro si esprime con i termini “il primo mezzo canone di Cassia”, la “legenda” della
paternita di Cassia non tocca il suo tetraodio, ma solo gli irmi delle odi 1°, 3-5°%1.

Dungque, il tetraodio originale per il Sabato Santo basato sulle odi 6°-9° con l'acrostico
oafpatov uéAnw uéya (irmi inclusi) appartiene alla mano di Cosma il Melodo. Secondo le
esigenze liturgiche del IX sec., che suggerirono 1'uso del canone completo, alcuni innografi
si misero a completare il tetraodio di Cosma con le odi 1°, 3-5°*2. Le fonti manoscritte
presentano diversi inni destinati a trasformare il famoso tetraodio in canone; E. Tomadakis
individua almeno 4 tradizioni collegate con i nomi dei grandi innografi bizantini Teofane
Graptos (+845), Cassia (+865 ca.), Marco Idruntino (X sec.)®*. Alla fine il tetraodio basato
sulle odi 1°, 3-5° di Marco Idruntino con l'acrostico kai onjpepov 8¢ (irmi esclusi)
definitivamente e entrato nei libri liturgici e nell’edizione critica, il quale insieme con il
tetraodio di Cosma creo un nuovo acrostico dodecasillabo bizantino: xai onuepov 6¢é
oappatov ueATw peyat.

Dunque, sorge la questione della paternita degli irmi delle odi 1°, 3°-5°, poiché essi non
sono inclusi nell’acrostico del tetraodio di Marco Idruntino. La didascalia del Triodion
premessa al canone ci informa che “gli irmi sono di una donna chiamata Cassia”?°. Non
possiamo dire esattamente a che epoca rimonti la didascalia, ma nel contenuto essa collima
con la testimonianza di Teodoro Prodromo (+1170 ca.):

... molto tempo prima, come apprendiamo da una tradizione non scritta, era stata una
nobildonna casta e vergine, chiamata Cassia, a comporre i motivi e il canone. Ma quelli
che avevano ammirato la composizione successiva (cioe il tetraodio di Cosma),
giudicando disdicevole accostare la creazione di quel grande personaggio che fu Cosma ad

29 Detorakis, Kosmas, pp. 169-173, 209-211.

250 Rochow 1. Studien zu der Person, den Werken und dem Nachleben der Dichterin Kassia (Berlin 1967), p. 40.

251 Schird G. La seconda leggenda di Cassia in: Diptycha : Hetaireias Byzantindn kai Metabyzantindn meleton, 1
(1979), p. 315.

22 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 373. Schird G. La seconda leggenda, p. 314. Tomadakés E.
Hasmata tou Triddiou : eranisthenta ek kdikon tés katd Italias, vol. II. Athénai 2004, p. 441.

253 Tomadakeés, Hasmata, pp. 441-455. Schiro, La seconda leggenda, pp. 300-315. Cesaretti P. Da Marco
d'Otranto a Demetrio. Alcune note di lettura su poeti bizantini del Salento / Rivista di Studi Bizantini e Neoellenici,
N. S. 37 (2000), pp. 183-208. Papadopoulos-Kerameus A. Analekta hierosolymitikés stachyologias € syllogé
anekdoton, 11, Petroupolis 1894, 164-173.

24 Anthologia graeca, pp. 196-198. Cesaretti, Da Marco d’Otranto a Demetrio, pp. 186-188. Tomadakeés,
Hasmata, pp. 442-443. Detorakis, Kosmas, p. 210.

25 «ot Elgpot d¢ yuvaukog tvog Kaootag ovopalopuévnes. Triddion katanyktikon : periechon apasan tén
anékousan autd akolouthian tés Hagias kai Megalés Tessarakostés. Roma 1879, p. 728. Schiro, La seconda leggenda, p.
305.
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un dettato femminile, affidarono le melodie (cioe gli irmi 1°, 3°-5°) e i rispettivi testi a
Marco, stabilendogli il solo compito di comporre i tropari?.

Seguendo la tradizione anche gli autori dell’edizione critica hanno sposato il contenuto
della narratiuncula®’. Nicodemo Hagiorita, anche se parla dell’attribuzione degli irmi a
Cassia, appoggiandosi soprattutto sul contenuto del primo irmo «Kvpatt Oadaooneg» che
tratta delle fanciulle: «@AA” Nuelc wg al vedvidec»®, esprime, tuttavia, la sorpresa di
trovare la serie degli irmi «Kvpatt OaAdoong» in un canone di Andrea di Creta (+740),
cioé molto prima di Cassia®”. Intanto, gli irmi in questione sono anteriori a Cassia, essi si
trovano gia in un canone stauroanastasimo dell’Octoechos uniti assieme in un corpus con
gli irmi delle odi 6°-9° di Cosma?®. I canoni stauroanastasimi rappresentano la parte
originaria e piu antica dell’Octoechos, sorta dalla collaborazione fra Giovanni Damasceno
e Cosma di Maiuma?'. Per di pitt non mancano le testimonianze antiche che attribuiscono
direttamente tutta 'acolouthia «Kopatt OaAdoonc» a Cosma, cio ha spinto gli studiosi
moderni ad attribuire gli irmi in questione a Cosma il Melodo?®.

Un’altra questione e suggerita dai 2 manoscritti che attribuiscono a Cosma invece del
conosciuto tetraodio un pentaodio basato sulle odi 1°, 6°-9° con l'acrostico xat ocappatov
péAnw péya?S. Il primo fu il cod. Hierosolymitanus, S.Crucis 43 dell’anno 1122 che
presenta il canone composto dagli inni di Marco Idruntino con l'acrostico kai onjpepov 6&
(gli irmi esclusi) e di Cosma di Maiuma con l'acrostico xai oappatov péAnw péya (con gli
irmi); questa composizione ha spinto l'editore, A. Papadopoulos-Kerameus, a pubblicare
de facto un pentaodio di Cosma?®*. E. Tomadakis, tuttavia, ha negato quest’ipotesi

26 «... kAL TOAD TPOTEPOV, WG EE Ay papov Exopev TapadooewS, YUV TIC TWV EVTIATPLOWV 00T Kol
ntapOévoc, Kaola T’ obvoua, To0 & HEAOVC APXTYOC EXPIUATIOE KOl TOV KavOva GUVETE PAVATO. 0f O&
votepov, To péAog uev dyaocauevol, dvaliov 8¢ Spwc kpivavtes yvvaikeiolc ovupial Adyois ta to0 "Hpwog
éxeivov Kooua povoovpynuata, 1o péAoc napadovtec tw Mdapkw kal Tovg eipuovs &y xelpioavtes, TNy
TTAOKIV TV TpoTtapiwy TovTw Uovew énétpeav ...». Theodorus Prodromus, Expositio canonum in festa
dominicalia conscriptorum a sanctis doctisque poetis Cosma et Joanne Damasceno / PG 133, 1236-1237. Schiro, La
seconda leggenda, pp. 305-306.

27 «... narratiuncula, cui non est cur fidem derogemus». Anthologia graeca, pp. XLVIII-XLIX.

258 Gia Teodoro Prodromo appoggiandosi sul passo «dAA’ ueic wc ai vedvidec» considerava gli irmi
come opera di una donna, cioe di Cassia. Theodorus Prodromus, Expositio canonum in festa dominicalia
conscriptorum a sanctis doctisque poetis Cosma et Joanne Damasceno / PG 133, 1237-1238. Qui si tratta
semplicemente di una similitudine che non depone affatto che I'autore € una donna. Schiro, La seconda
leggenda, pp. 313-314, nota 45.

29 «Xnueiwoat 0TL Eyw vpov &v tadatoic xeLpoypdporc Ocotokapioic Kavévac mpoc Tty Osotdéxov Tov
nioAAw mpo ¢ Kaoiag dvroc Avopéov Kpnne Eipuoic éxovtac tov ,Kouatt Oaddoonc”, kai tobc Aotmovg:
kai arnopw». Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 373, nota 1.

260 Oktdéchos tou en hagiois patros hémon Ioannou tou Damaskénou. Roma 1886, pp. 96-104. Schiro, La seconda
leggenda, pp. 310ss. Oktawnyxoc, cioe libro degli “otto toni”, € il libro che contiene inni ordinati in 8 serie
settimanali, corrispondenti agli otto toni della musica bizantina. Anthologhion, vol. 4, p. 1082. Follieri, Libri
liturgici, pp. 89-90. Anthologia graeca, p. LXX.

261 Schiro, La seconda leggenda, pp. 310-311.

262 Schiro, La seconda leggenda, pp. 312-314. Témadakés, Hasmata, p. 449. Detorakis, Kosmas, pp. 169-173,
210.

263 Anthologia graeca, pp. 196-201.

264 Papadopoulos-Kerameus A. Analekta hierosolymitikés stachyologias é syllogé anekdoton, 11, Petroupolis
1894, 164-173.
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portando avanti i due argomenti: 1) fino ad oggi non e scoperto nessun altro canone
composto da 5 odi; 2) i tropari della prima parte dell’ode 1° appartengono
inconfutabilmente a Cassia, essi sono nientaltro che la prima ode del tetraodio di Cassia
con l'acrostico xai oemrov Ot7%%, di cui il testo e pubblicato da E. Tomadakis come uno dei
tentativi di vari innografi di trasformare il tetraodio San Cosma in un canone intero®®.

Recentemente, pero, e stato accessibile alle ricerche scientifiche il codice Sinaitico gr. NF
MG56 del X sec. che difatti offre per il Sabato Santo il pentaodio con l'acrostico xai
oappatov uéAnw uéya, ancora senza gli inni del Marco Idruntino?”. Comunque, sorge il
sospetto, che nondimeno Cosma sia l'autore dell’ode 1° che successivamente venne
attribuita a Cassia. Tuttavia, occorre tenere presente che l'acrostico del tetraodio per il
Sabato Santo oafpatov péAnw péya continua e completa in dodecasillabo bizantino quello
del Venerdi Santo tpooappatov te*8. In ogni caso l'ipotetico mpooappatov te kai
oafpatov uéAnw uéya creerebbe 13 sillabe distruggendo 'acrostico composto
dodecasillabo bizantino.

Alla fine Marco Idruntino, non temendo di rapportarsi alla grande tradizione innologica
dell’opera di Cosma il Melodo, fu abile a produrre il tetraodio con l'acrostico xai onuepov
0¢ che si riallacciava idealmente all’acrostico cappatov péAnw uéya, generando un nuovo
acrostico composto dodecasillabo bizantino: xai onuepov d¢ cappatov uéAnw péya.

Tradizionalmente, Cosma di Maiuma e considerato 'autore del Commento alle opere
poetiche di Gregorio il Teologo (Nazianzeno)*”. Nella sua opera poetica, il Melodo attinge
spesso dal ricco patrimonio teologico di San Gregorio, tanto da essere definito «un gran
amico di San Gregorio» (pLAoyonydotoc). Alcuni autori, pero, espressero dubbi, o
addirittura negarono, l'attribuzione di quest’opera a Cosma?’!. L. Spiridonova e A.

265 «OtT» potrebbe essere I'abbreviazione brachigrafica della parola «O¢tétatov»: Rochow L. Studien zu der
Person, den Werken und dem Nachleben der Dichterin Kassia. Berlin 1967, p. 39.

266 Tomadakes, Hasmata, p. 444, 451.

267 Codice Sinaitico greco New Finds Megalogramma (majuscule) 56, fasc. 24, p. 14 — fasc. 25, p. 2. Ringrazio al
prof. Stefano Parenti per farmi accessibile il cod. Sin. gr. NF MG56.

268 Schiro, La seconda leggenda, p. 314. Prodromus, Commentarios, p. XXV. Theodorus Prodromus, Expositio
canonum in festa dominicalia conscriptorum a sanctis doctisque poetis Cosma et Joanne Damasceno / PG 133, 1238.
Detorakis, Kosmas, p. 209.

269 Cesaretti, Da Marco d’Otranto a Demetrio, pp. 186-188. Tomadakés, Hasmata, pp. 442-443. Detorakis,
Kosmas, p. 210.

210 Codex Vaticanus gr. 1260 (XI) ecc.

2" Sinko T. De traditione orationum Gregorii Nazianzeni, Vol. IL: De traditione indircela. Cracoviae 1923.
Trisoglio F. Mentalita e atteggiamenti degli scoliasti di fronte agli scritti di San Gregorio di Nazianzo (1983) in II.
Symposium Nazianzenum, Louvainla-Neuve, 25-28 aotit 1981 (ed. J. Mossay). Actes du colloque international
organisé avec le soutien du Fonds National belge de la Recherche Scientifique et de la Gorres-Gesellschaft zur Pflege der
Wissenschaft, 187-257. Paderborn; Munich; Vienne; Zurich: F. Schoningh (Studien zur Geschichte und Kultur
des Altertums, Neue Folge, 2. Reihe: Forschungen zu Gregor von Nazianz, 2. Bd.). Kazhdan A. Kosmas of
Jerusalem. 3. The Exegesis of Gregory of Nazianzos in «Byzantion» 61.2 (1991), c. 396-412. Kazhdan A. Cosmas of
Jerusalem and the Rus campaign against Constantinople in “Vizantijskij Vremennik”, 52 (1991), pp. 148-150 (in
Russian). Citato da: L. Spiridonova, A. Kurbanov, Kommentarij Kosmy lerusalimskogo na poeziyu Grigoriya
Nazianzina: voprosy atribucii in “Vizantiya, Evropa, Rossiya: socialnye praktiki i vzaimosvyaz duhovnyh
tradicij”. Vypusk 3: sbornik statej (red. O. Nogovicin). San-Pietroburgo 2023, pp. 362-375.
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Kurbanov (2023) hanno confutato questi dubbi, giungendo alla conclusione che proprio
Cosma di Maiuma piu probabilmente sia 'autore del Commentario*’.

Tuttavia, come giustamente dice A. Kazhdan, il lavoro per stabilire la collezione degli
inni autentici di Cosma il Melodo sulla base dell’analisi del contenuto delle opere ancora
non e stato fatto**. Per poter attribuire definitivamente certe opere a Cosma il Melodo e
per poter introdurre eventualmente gli altri poeti omonimi e indispensabile una analisi
teologica, filologica, poetica, storica, ecc.

Anche se l'eredita letteraria di Cosma sembra di presentare i pochi casi dubbi?#, non si
puo escludere che, dopo una ricerca scientifica, con argomentazioni serie la paternita di
qualche inno eventualmente potrebbe essere messa in discussione. Ma il fatto che la poesia
di Cosma e di una qualita sovrastante, di uno stile elevato e maestoso, di una maesta
aristocratica quasi irraggiungibile, caratterizzata con il linguaggio severo e antico, con la
difficile sintassi, con ricchezza di contenuto, con i concetti profondi espressi in modo
preciso e in stile laconico, con i voli poetici irripetibili e con lirismo elevato, ha causato che
Cosma, nonostante di essere ammirato, non aveva seguaci??; cio, a mio avviso, quasi
escluderebbe anche eventuali poeti omonimi. Un genio nasce una sola volta!

272 Spiridonova, Kurbanov, Kommentarij Kosmy lerusalimskogo, p. 373.

273 Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 329.

274 Hannick Ch. Hymnographie et hymnographes sabaites in The Sabaite Heritage in the Orthodox Church from
the Fifth Century to the Present. Edited by Joseph Patrich // Orientalia Lovaniensia Analecta, 98, Leuven 2001,
pp. 218-219.

275 Detorakis, Kosmas, pp. 130-132, 161.
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Forse, I'unico tentativo dell’analisi dei poemi di Cosma il Melodo sotto la chiave storica,
politica, ideologica e stato fatto da A. Kazhdan nell’articolo Kosmas of Jerusalem: Can We
Speak of His Political Views?*® Tramite analisi delle immagini scelte da Cosma per i suoi
inni, 'autore cerca di trovare qualche traccia di partecipazione del poeta nelle dispute
politiche ed ideologiche del suo tempo*”. Il nucleo dell'indagine di A. Kazhdan sta
nell’osservazione dei punti simili nei poemi giambici iconoclastici*® e nei canoni di Cosma.
Si tratta soprattutto del ruolo vittorioso, trionfale, militare della Croce come strumento
principale della vittoria terrena®”. Dai poemi iconoclastici si potrebbe ricavare i concetti
seguenti: i portatori di corona (imperatori) con gioia innalzano la Croce; imperatori tracciano il
segno [della Croce] portatore della vittoria; [Cristo con la Croce] é forza e speranza per la grande
vittoria; [Dio] innalza i pii per incoronazione; imperatori che venerano degnamente [la Croce] con
la sua forza scacciano i nemici sottomessi; volgo in fuga i nemici e ammazzo i barbari (scritto in
greco le 4 parole a croce)?".

La ricerca di A. Kazhdan presenta espressioni tratte dai canoni di Cosma il Melodo sulla
Croce vittoriosa, che, a suo avviso, contengono concetti simili con i poemi iconoclastici,
sebbene alcune possano essere spiegate anche con lo stile trionfale dei poemi di Cosma: la
Croce e forza e sostegno dei re, vanto vittorioso dei re; re credenti dei cristiani hanno ricevuto
da Dio la Croce, I'arma vittoriosa nella quale le nazioni bramose di audacie guerresche sono
disperse per i secoli*®!. Pertanto, 'autore propende per 1'idea che 'immagine della Croce nei
poemi di Cosma coincida con le opinioni espresse nei poemi degli iconoclasti, sostenitori
dei re iconoclasti Leone III (717-740) e Costantino V (741-775)*.

Bisogna osservare che il tema della forza che Dio da ai nostri re nasce dal cantico di Anna,
che sta nella base dell’ode 3° di canone; 1Re (1Sm) 2,10, LXX: il Signore dara forza ai nostri re

276 Kazhdan A. Kosmas of Jerusalem: Can We Speak of His Political Views? / Le Muséon 103 (1990), pp. 329-
346.

277 Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 329.

278 ] c.d. poemi giambici iconoclastici confutati e cosi conservati da Teodoro Studita (+826): Theodorus
Studita, Refutatio et subversio impiorum poematum | PG 99, 435-477. Gero S. Byzantine iconoclasm during the
Reign of Leo 111 / CSCO 346 (1973), pp. 113-26. Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 340-341.

279 Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 342, 346.

280 «... Ol POEOVVTEC Tt OTEPOL LPODOL PADQWS LTAVQOV ...», «... OL HEYLOTOL DEOTIOTAL VIKOTIOLOV
£YXAQATTOUOL [LTawdv] TUTIOV», «... LOXVE TEPUKWE EATIS €1C KOATOG HEY ... VPOV AVAKTOAG EVOEPELS
€V TQ 0Té@eLy , «...6v mEookuvoLvTes alwg ot deomodtat cofovoty éX000UG TQ KQATEL DOVAOOUEVOUC»,
«€x00ov¢ TooTIODH AL Kl poveLw BapPaoovs». Theodorus Studita, Refutatio et subversio impiorum poematum
/ PG 99, 436, 437, 476. Theodor Studit, Tvorenija, vol. I. San Pietroburgo 1907, pp. 191, 216.

81 «BaoINEWV KQATOG KA OTEQEWH», «TOLG PACIAEVOL TQOTIALOLXOV KaU XN o, Can. Esaltazione della
Croce, ode 3°, trop. 2° ode 7°, trop. 3°. Anthologia graeca, pp. 1624, 164'3. Anthologhion, vol. 1, pp. 620, 623.
«OL ) Oeiax Y mEokLBévtes aydAAeohe, Xolotiavav motol PaciAelc, kavxaode TO TQOTALOPOQOV
OmAov Aaxovteg BedBev, Ztavov TOV TIHoV: v ToUTw YaQ @UAd ToAépwV BpAcog émlntovvia
okedalovtal eig Toug aiwvac». Can. Esaltazione della Croce, ode 8°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 164.
Anthologhion, vol. 1, p. 624. Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 331-334.

282 Kazhdan, Kosmas ... political views, c. 342.
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(ddworv loxvv toig PaciAevoty Nuwv)*3. Per esempio, I'inizio dell’ode 3° del canone per
I"Epifania costituisce una parafrasi a questo passo biblico?*:

LXX: 1Re (1Sm) 2,10 Canone per I'Epifania, ode 3° irmo
[Kvoioc] ... didwowy ioxvv tolg BaotAevotv Toxvv 0 doug toic Pacidevoty Nuwv Kvglog
MUV kat DPOoEeL KEQAS XOLOTOL AVTOL Kal KEQAS XOLOT@YV avTOL LYWV ...
[l Signore] ... dara forza ai nostri re ed eccelsa fara | Il Signore, che da forza ai nostri re, e solleva la
la potenza del suo Cristo fronte dei suoi consacrati ...

Siccome la Croce era il simbolo venerato allo stesso modo sia da iconoclasti, sia dai
difensori delle immagini sacre?®’, anche un poeta ortodosso con uguale diritto potrebbe
esaltare la Croce nello stile maestoso, menzionando il ruolo vittorioso e trionfale della
Croce?s¢.

Per di pity, il tono vittorioso e trionfale degli inni del grande Melodo (con la Croce
Cristo-Dio ha abbattuto i nemici; con la Croce, I'arma invincibile, Mose vince i carri di faraone,
il potere del malvagio Amalek, nella Croce fu abbattuta la boria dei nemici ostili, ecc.) ha spinto
A. Kazhdan alla supposizione che la scelta delle immagini di Cosma potrebbe riflettere
'aspettativa della vittoria sugli arabi®”. La supposizione viene rafforzata con la geografia
di Cosma orientata al sud, il poeta ritiene importante di rilevare la provenienza del
pericolo dal sud®%; la serie dei toponimi menzionati nel canone per il Natale coincidono
con la terra degli “amaleciti-arabi”, cioe con il mondo sotto il dominio arabo: sei venuto a
far preda delle ricchezze di Damasco e delle spoglie di Samaria; gli etiopi, la gente di Tarsis, le isole
dell’ Arabia, di Saba e della Media, i capi di tutta la terra, si sono prostrati davanti a te, Salvatore;
La figlia di Babilonia trascino via da Sion i figli di Davide presi in guerra; ma le invio poi i magi
suoi figli, per supplicare la figlia di Davide che ha accolto Dio*®. Qualche volta nei canoni
ritroviamo il concetto della contrapposizione con la forza delle genti pagane (¢0vn):

283 Septuaginta (Rahlfs), vol. I, p. 505. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. I, p. 305. La Croce e
«BaoAéwv koaTog kat otegéwpa» (forza e sostegno dei re). Can. Esaltazione della Croce, ode 3°, trop. 2°.
Anthologia graeca, p. 162. Anthologhion, vol. 1, p. 620. <IoxUv 0 d1dov¢g toig PactAevaoy Npwv Koptog» (il
Signore, che da forza ai nostri re). Can. Epifania, ode 3°, irmo. Anthologia graeca, p. 169. Anthologhion, vol. 1, p.
1274. Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 331-334, 340. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 13.

284 Septuaginta (Rahlfs), vol. I, p. 505. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. I, p. 305. Can. Epifania,
ode 3° irmo. Anthologia graeca, p. 169. Anthologhion, vol. 1, p. 1274. Kazhdan A. Kosmas ... political views, p.
340.

285 Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 340.

286 Cfr. Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 342.

287 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 2°. Can. Esaltazione della Croce, ode 1°, irmo, trop. 1°, 3°. Anthologia graeca,
pp- 201, 161-162. Anthologhion, vol. 2, pp. 1115, vol, 1, pp. 619-620. Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp.
331-333, 337.

288 Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 335-336.

289 «... KAl dUvapy AapookoD, Zapagelag kDA Te TABEG MOOVOEVOWV ...», «... AlDloTieg Kal
Bagoeis kat AgdfBwv vijool te, ZaBa, MNdwv, Maong YN KQATOUVTEG TEOTEMETOV OOL, LWTHQ ...»,
«EAxet BaBuvAwvog 1) Buydtne maidag doguitr|tovg Aavid ék Liwv avTh): dwo@oQoug TEUTIEL D& UAYOUS
nawag, v Tov Aavid 8eoddxov Ouyatépa Attavevoovtag ...». Can. Natale, ode 4°, trop. 1°, trop. 3°, ode
8°, trop. 1°. Anthologia graeca, pp. 166, 167, 168. Anthologhion, vol. 1, pp. 1165, 1168. Kazhdan A. Kosmas ...
political views, p. 336.
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divorerete la forza delle genti (loxUV TV €0vav katédeoOe)*®, O genti, perché vi siete agitate?
('EOvn, tva Tt epovdéarte;)L.

Tuttavia notiamo che la connotazione degli arabi sotto 'immagine degli amaleciti e
fondata sull’unico passo, indubbiamente di inspirazione biblica:

Stando in mezzo ai due sacerdoti, Mose prefiquro un tempo in se stesso l'immacolata
passione. Atteggiandosi poi a forma di croce, elevo il trofeo con le braccia spalancate,
annientando il potere del malvagio Amalek ...,

I toponimi biblici menzionati da Cosma, p.es. nel contesto della visita dei magi a Gesu
neonato, soltanto per caso coincidono con territorio del Califfato di allora; almeno gli
etiopi ricordati da Cosma non facevano parte del paese arabo*®.

Secondo A. Kazhdan, un altro punto somigliante con i poemi giambici iconoclastici
costituisce il concetto della liberazione dall’errore. Le idee espresse dai iconoclasti: [i
predicatori di Dio] calpestano apertamente il ritornante errore dei disegnatori delle ombre, perché
e odiato da Dio; ora la Croce, gloria dei fedeli, ha fermato una forte corrente dell’errore; o Verbo, hai
abolito facilmente come errore l'immagine disegnata abitualmente in precedenza®*.

Per il confronto, l'autore dell’articolo riporta alcuni passi tratti dai canoni di Cosma
diretti contro I'idolatria, ad esempio: Cristo e venuto ad annientare l'irrazionale seduzione degli
idoli e a domare 'indomabile impeto di tutte genti**>, Mose prefiguro il passaggio delle genti alla
pieta, grazie alla Croce, il miracolo della scure perduta nel Giordano (2Re 6,1-7) significa la
recisione dell’errore per la Croce e il battesimo®®.

Dobbiamo notare, mentre nei poemi iconoclastici sotto I'errore si intende chiaramente
liconografia, negli inni di Cosma si tratta comunque dell’idolatria. L’ideologia
iconoclastica dominava nell'impero Bizantino durante un lungo periodo 729-787, i poeti
iconoclasti si esprimevano apertamente contro l"iconografia, non c’era bisogno di
nascondersi dietro il termine idolatria. Dall’altra parte, non e escluso che Cosma, come

20 Can. Trasfigurazione, ode 1°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 177. Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp.
334-335.

21 Can. Domenica delle Palme, ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 186. Anthologhion, vol. 2, p. 935. Cfr.
Sal 2,1: «tva ti Eépovalav €O0vn», “Perché mai si agitano le genti”. Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 1. La Bibbia.
Secondo la versione dei Settanta, vol. I, p. 719. Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 337.

22 Can. Esaltazione della Croce, ode 1°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 161. Anthologhion, vol. 1, p. 619.
Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 332, 335-337, 340, 346.

293 Can. Natale, ode 4°, trop. 1°, trop. 3°, ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, pp. 166, 167, 168. Anthologhion,
vol. 1, pp. 1165, 1168. Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 336.

24 «YKLOYQAPWV OE TNV TAAVIQOUOV TIAGVIV TRAVAS TTATODO Y WG Oe@ HLoOVUEVT)», «NUV 0¢ oWV
TO KAE0G Qe KQATALOV LTawog €0tnoe MAGVNG», «PavAwg O Omep motv €yxapax0év émAeto dveileg
elcoviopa, TV mAdvnv, Adye». Theodorus Studita, Refutatio et subversio impiorum poematum | PG 99, 436,
437. Theodor Studit, Tvorenija, vol. I. San Pietroburgo 1907, pp. 191, 192.

295 TV Yo AAGYLOTOV EDWOAWV TTAGVIIV ADoat kat TV AkAOeKToV OQUTV dvaoTelAal Tavtwy EOviov
nagayéyovevr». Can. Domenica delle Palme, ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 186. Anthologhion, vol. 2, p.
934. Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 337.

296 «... T LTOQQ TQOG TNV €VTERELAV TOV EBVOV TEOPAIVWV TV HETADETIVY, «... TG LTAVOQ KAl TQ
Bantiopatt v Topnv g mA&VNG tekpaoopevog». Can. Esaltazione della Croce, ode 4°, trop. 1°, 2°.
Anthologia graeca, p. 162. Anthologhion, vol. 1, pp. 620-621. Ellis P.F. 1-2 Re / GCB, p. 259. Kazhdan A. Kosmas
... political views, pp. 331, 337.
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Giovanni Damasceno, considerava l'islam come una delle eresie cristiane, e pregava per la
loro conversione dall’errore alla fede piacevole a Dio*”.

Con riferimento all’unico passo (Cristo é venuto ad annientare l'irrazionale seduzione degli
idoli e a domare 'indomabile impeto di tutte genti), A. Kazhdan presume che i temi
dell’idolatria e delle invasioni barbariche sono mescolati nella percezione di Cosma?* e poi
dice: se si tratterebbe della chiesa dell’VIII sec. che celebra la vittoria sugli amaleciti e la
distruzione dell’idolatria, e difficile evitare il sospetto che questa era la chiesa
iconoclastica?”. Il sospetto aumenta il concetto della Chiesa, un tempo sterile e ora
esultante: per la Chiesa un tempo sterile, ¢ fiorito ora l'albero della Croce, come forza e sostegno®®;
Sterile un tempo, amaramente priva di prole, rallegrati 0ggi, o Chiesa di Cristo®; la Chiesa
festeggia 0ggi venerando te [S. Mena] con giusta fede (secondo la traduzione di A. Kazhdan:
celebra te con giusta fede, la Chiesa che ora ama la pieta®®.

Dato che in canone, come genere letterario, ogni ode viene creata sul tema dell’ode
biblica corrispondente, il tema della sterilita e poi fioritura nell’ode 3° attinge dal cantico di
Anna (1Sm 2,1-10), che gioisce per la salvezza dall’afflizione della sterilita; cosi la Chiesa,
prima sterile, ma poi diventata la Sposa di Cristo crocifisso, genera molti tramite l'acqua
del Battesimo®®.

L’opinione della “mancanza dell’interesse” alla venerazione d’icona in Cosma, dedotta
dalla comparazione della poesia di Cosma con le opere letterarie di Teodoro Studita (+826)
e del patriarca di Costantinopoli Niceforo I (+828)3*, a mio parere, non e del tutto
adeguata. Teodoro e Niceforo furono attivi durante il 2° periodo dell’iconoclastia (814-842)
con la teologia dell’icona piu sviluppata, anzi la loro attivita era svolta a Costantinopoli,
nel centro della lotta dell’iconoclastia; mentre Cosma fioriva all'inizio del problema,

27 Cfr. Die Schriften des Johannes von Damaskos IV (ed. Kotter B.). Berlin — New York 1981. Liber de
haeresibus, Haeresis 100, pp. 60-67; Disputatio Christiani et Saraceni, pp. 427-438. Jean Damascene, Ecrits sur
I'Islam (ed. Le Coz R.) / SCh 383 (1992), pp. 210-227. Giovanni Damasceno, Centesima eresia: I'Islam (ed. Rizzi
G.). Milano 1997, pp. 33-50.

28 « TV YaQ AAGYLOTOV EDWOAWV TTAGVIIV ADoaL kat TV AkAOeKTOV OOV dvaoTelAal Tavtwy EOviov
nagayéyovev». Can. Domenica delle Palme, ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 186. Anthologhion, vol. 2, p.
934. Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 337.

29 Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 340.

300 «... T) OTELREVLOVOT) D& MEENV EKKAN Ol VOV €EvONoe EDAOV OTAVEOD €lg KOATOG KAl OTEQEWUA».
Can. Esaltazione della Croce, ode 3° irmo. Anthologia graeca, p. 162. Anthologhion, vol. 1, p. 620. Kazhdan A.
Kosmas ... political views, p. 340.

301 «Yrelpevovoa mELv 1) TekVouévT) delV@G oTjeQov ev@oaivov, Xptotob ExkAnoia ...». Can. Epifania,
ode 3°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 169. Anthologhion, vol. 1, p. 1274. Kazhdan A. Kosmas ... political views, p.
340.

302 «... 1) ExrAnoia mavnyvoilel yao ocov 000000Ews VOV @levoeBovoa ...». Can. S. Mena, ode 6°, trop.
2°. Bustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma [ Nea Sion 28 (1933), p. 211. Kazhdan A.
Kosmas ... political views, p. 340.

303 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 13. «... Tf) otelQevovot) d¢ meenv ékkAnoia vov é&qvonoe
EVAOV oTavEOD €l KOATOG Kal oTeQéwpla». “per la Chiesa un tempo sterile, é fiorito ora l'albero della Croce, come
forza e sostegno”. Can. Esaltazione della Croce, ode 3° irmo. Anthologia graeca, p. 162. Anthologhion, vol. 1, p.
620. «Ltelpevovoa mELV 1] TEKVOUHEVT DELVAS OTJHEQOV V@A VOV, XoLotol ExkAnoia ...». “Sterile un
tempo, amaramente priva di prole, rallegrati 0ggi, o Chiesa di Cristo”. Can. Epifania, ode 3°, trop. 1°. Anthologia
graeca, p. 169. Anthologhion, vol. 1, p. 1274. Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 340.

304 Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 341-342.
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svolgendo la sua attivita lontano dall'impero Bizantino nel territorio sotto il dominio
arabo. Nemmeno la comparazione con la poesia del suo contemporaneo Giovanni
Damasceno®” non e adatta, perché Giovanni Damasceno non ha scritto canone per
Esaltazione della Croce. Se Giovanni scrivesse un canone per la Croce, avrebbe dovuto
anche lui cercare le immagini adeguate, p.es. per 1'ode 1° dell’inno vittorioso di Mose o
descrivere il ruolo della Croce nella vittoria di Costantino. L’affermazione di A. Kazhdan
che per Giovanni Damasceno la Croce ¢ il simbolo della pace e non della guerra vittoriosa
e fondata sull’unico riferimento: Con la tua Croce hai evangelizzato la pace (Tco Ztavoq cov
TNV elENVNV evayYeALOAEVOG)3S.

Le odi 7° ed 8° di canone sono basate sul tema dei tre fanciulli nella fornace di Babilonia
(Dn 3,26-56; Dn 3,57-88). A. Kazhdan osserva che nei poemi di Cosma il tema dei tre
fanciulli non viene collegata con la confutazione dell’idolatria, cio sarebbe in questo
contesto molto naturale®”. A. Kazhdan spiega questo fatto nella chiave iconoclastica:
Cosma evitava l'associazione con Nabucodonosor del re Leone III iconoclasta, che in modo
simile ha fatto la propria “icona d’oro”*®,

L’opposizione dei tre fanciulli al folle editto del tiranno costituisce un tema frequente nei
canoni di Cosma®. E possibile che il folle editto del tiranno, spesso presente nei canoni di
Cosma, potrebbe alludere al folle editto dell'imperatore iconoclasta Leone III dell’'anno 729.
Dall'irmo 7° del canone per I'Esaltazione della Croce sorge un parallelo tra il folle editto dei
due tiranni Nabucodonosor e Leone III*1°:

"Exvoov mpéotaypa tvpdvvov duooeBovg, | I folle editto di un tiranno empio
Aaov ékAdvnoe, mvéov ATelAng Kai sconvolse i popoli, spirando minaccia e
dvopnuiag Oeootvyovs Suwg TEelg adag | bestemmia in odio a Dio: non spavento
oVvK €delpatwoe, Bupog OnEwddng, ov TTLE pero i tre fanciulli quel bestiale furore e
Booueov ... quel fuoco crepitante ...

305 Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 342-346.

306 Can. anastasimos, tono 1, ode 5°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 234. Anthologhion, vol. 1, p. 186. Kazhdan
A. Kosmas ... political views, p. 343.

307 “The topic of the three Hebrews is frequently used by Kosmas. It would be natural to link it with the theme of
idolatry”. “Even though he frequently deals with the theme of the three Hebrews he does not link it with the worship of
idols ... [Kosmas] does not explain that this prostagma, dogma and rhema [of the king Nebuchadnezzar]
introduced the cult of false idols”. Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 338-339.

308 Maisano R. L’Apocalisse apocrifa di Leone di Costantinopoli. Napoli 1975, pp. 72ss. Kazhdan A. Kosmas ...
political views, p. 338.

309 «mEOCTAYHA TVEAVVOL dLOCTEPOVG (editto di un tiranno empio), «TVEAVVOUL Kkal PAOYOS aTEAT|V» (la
minaccia del tiranno e della finmma), «1Q dOYpATL T TVEAVVLKQ» (all’ordine del tiranno), «QTHA TVEAVVOU ...
PBao\éws matioavteg dOyua» (la parola del tiranno ... [i fanciulli] che avevano calpestato il comando del re),
«BaoAevovtog katémrvoav TEooTayNG dAoylotov» (disprezzarono 'ordine insensato del re). Anthologia
graeca, pp. 163101, 179116, 1881, 1891619, 19212990 Anthologhion, vol. 1, p. 623; vol. 2, pp. 967, 988, 1010. Cfr.
Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 339-340.

310 Canone per 1'Esaltazione della Croce, ode 7°, irmo. Anthologia graeca, p. 163. Anthologhion, vol. 1, p. 623.
Theodorus Prodromus, Commentarios in carmina sacra Melodorum Cosmae Hierosolymitani et loannis Damasceni
(ed. Stevenson H.M.). Roma 1888, p. 21'1. Kazhdan A. Kosmas of Jerusalem: can we speak of his political views? /
Le Muséon 103 (1990), p. 338.
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Dobbiamo anche notare che 1’osservazione di A. Kazhdan, secondo cui nei poemi di
Cosma il tema dei tre fanciulli non viene collegata con la confutazione dell’idolatria, non e
del tutto giusta. Nell’ode 8° del triodio per Venerdi Santo Cosma riflette il tema dei tre
fanciulli nel contesto d’idolatria®!:

ZmAnv kakiag dvtiOéov maidec Ociot | I divini fanciulli esposero all’infamia la
TIXQEDELYATLOAV ... statua malvagia di un antidio ...

E importante notare che I'innografo sostituisce I'espressione biblica icona d’oro (1) eikcv
xovon) (Dn 3,1) con il termine «otjAn» (colonna, statua). In questo caso, un poeta
iconoclasta avrebbe dovuto sottolineare contro i difensori delle icone che i tre fanciulli non
si sono prostrati davanti all’icona d’oro.

Comunque, con lo spostamento della posizione ideologica di Cosma al campo
iconoclastico sorgono le nuove questioni: Perché il poeta cosi talentoso e fecondo non e
diventato famoso durante la 2° fase dell’iconoclastia (814-842)? Perché non e stato
confutato da nessuno, p.es. da Teodoro Studita insieme con i poeti iconoclastici? Come
spiegare la cooperazione reciproca con Giovanni Damasceno, grande difensore delle icone,
nell'innografia attestata con 1'uso reciproco degli irmi?®'2. Alla fine, per quale motivo
Cosma, fiorendo nell’epoca favorevole all’ideologia iconoclasta, doveva restare fino a tal
punto mascherato, che dai migliaia delle righe poetiche non posiamo individuare
nemmeno una incontestabilmente promulgante I'ideologia iconoclastica?

A. Kazhdan stesso riconosce I'approccio necessariamente soggettivo’® e giunge alla
giusta conclusione finale: sarebbe troppo audace insistere sull’interpretazione iconoclasta
degli inni di Cosma®*. Anche se abbiamo trovato i punti simili nei poemi giambici
iconoclastici e nei canoni di Cosma, non ci sono argomenti sufficienti per ritenere che il
grande Melodo sostenesse 1'ideologia iconoclasta®'®.

I dubbi sul legame eventuale di Cosma con il campo iconoclasta vengono
completamente dissipati se precisiamo il tempo della composizione dei suoi inni. Secondo
la ricostruzione cronologica’!® all’inizio della controversia iconoclasta, negli anni 726-729,
Cosma il Melodo (674/676 — 751/752) avrebbe dovuto compiere 50 anni. Come e ben noto,
l'apice della creativita dei poeti famosi si riferisce, di solito, all’eta pit giovane. Cio
suggerisce che la maggioranza delle opere liturgiche di Cosma, come quelle di Giovanni
Damasceno, siano state scritte prima della controversia iconoclasta, percio esse non
contengono qualche traccia di polemica sulla venerazione d’icona. L'esaltazione della
Croce come [‘arma vittoriosa dei re cristiani nella quale le nazioni bramose di audacie guerresche

311 Triod. Ven. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1055.

312 Th. Detorakis elenca 7 canoni di Cosma fondati su irmi del Damasceno e 10 canoni del Damasceno
fondati su irmi di Cosma. Detorakes, Kosmas, pp. 154-157.

313 Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 329.

314 Kazhdan A. Kosmas ... political views, p. 346.

315 ] ¢.d. poemi giambici iconoclastici confutati e cosi conservati da Teodoro Studita (+826): Theodorus
Studita, Refutatio et subversio impiorum poematum | PG 99, 435-477. Gero S. Byzantine iconoclasm during the
Reign of Leo 111 / CSCO 346 (1973), pp. 113-26. Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 337, 340-341.

316 Detorakis, Kosmas, c. 88. Dell’Osso C. Cosma di Maiuma | NDPAC 1, c. 1206.
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sono disperse per i secoli®'” potrebbe essere ispirata dalle prime vittorie militari sugli arabi
dell'imperatore Leone III negli anni 717-718, ancora prima della sua attivita iconoclasta.

317 «OL 1) Oela Yrigpw meokeLOévteg dydAAeaOe, Xolotiavv ool BadtAels, kavxaoOe 10
TEOTIALOPOQOV OTIAOV Aaxovteg 0e60ev, ZTavov TOV TIHIOV: €V ToUTW YAQ @UAa moAépwy Bpdoog
érulntovvta okedalovral eig Toug aiwvac». Can. Esaltazione della Croce, ode 8°, trop. 3°. Anthologia graeca,
p- 164. Anthologhion, vol. 1, p. 624. Kazhdan A. Kosmas ... political views, pp. 331-334.
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Capitolo 2. Cosma il Melodo alle sorgenti del genere poetico del canone

2.1. Le caratteristiche della poesia di Cosma il Melodo

Il nome di Cosma il Melodo € ben noto nella tradizione dell'innografia bizantina.
Cosma ¢ il secondo dopo Romano che ha meritato 1’onore del titolo MeAwd06c*8. Le opere
di Cosma subito sono entrate nei libri liturgici e sono cantate fino ad oggi. Il primo studio
generale su Cosma il Melodo e fatto da S. Eustratiades che e riuscito a comporre un elenco
dei poemi di Cosma3”. Th. Detorakis, pero, ne osserva omissioni che tende a correggere,
facendo un nuovo elenco delle opere di Cosma, che contiene 173 irmi, 33 canoni, 83
idiomela, il Contacio per la Dormizione della Madre di Dio, anche 6 triodia, diodia e tetraodia, 30
stichera prosomoia®. Tuttavia, il lavoro per stabilire la collezione completa ed autentica
degli inni di Cosma il Melodo sulla base dell’analisi del contenuto delle sue opere ancora
non e stato fatto®!. Per attribuzione giusta degli inni ad un poeta bizantino occorre
studiare il vocabolario, la metrica di questi inni e analizzare il linguaggio nel contesto di
tutte le sue opere. Ma l'eredita letteraria di Cosma sembra di presentare i pochi casi dubbi
sull’attribuzione®>2.

Secondo i commentari di Gregorio Pardos (+1156)32* e di Teodoro Prodromo (+1170
ca.)®* Cosma il Melodo compose una serie dei canoni festivi secondo il ciclo di 8 toni con
’ordinamento seguente: il canone per il Natale — tono 1°, per I’Epifania — tono 2°, per la
Presentazione del Signore — tono 3°, per la Domenica delle Palme — tono 4°, per il Giovedi
Santo — tono 2° plagale, per la Pentecoste — tono 3° plagale, per 1'Esaltazione della Croce —
tono 4° plagale (manca il canone per il tono 1° plagale)®®. Dunque, la serie inizia con il
Natale e termina con la festa dell’Esaltazione della Croce, cioe dal dicembre al settembre, e
non conformemente con I'inizio dell’anno liturgico bizantino dal 1° settembre. La scelta
della struttura musicale del ciclo dei canoni di Cosma non e fortuita: e noto dall’'omelia di
Giovanni Crisostomo per 1’occasione della festa di San Paolo il 28 dicembre, che 'anno
liturgico in ambiente siro-palestinese iniziava con la festa della Nativita di Cristo®.

318 Anthologia graeca, p. XLIX. Detorakis, Kosmas, p. 3. Cfr. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.

319 Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma [ Nea Sion 28 (1933), pp. 83-99, 143-
158, 202-218, 257-272, 330-338, 400-416, 489-505, 530-544. Detorakis, Anekdotos Vios Kosma tou Maiouma, p. 259,
nota 1. Molti poemi di Cosma sono entrati nell’Heirmologion (ed. Eustratiadés S.). Chennevieres-sur-Marne
1932. EippoAdytov & un libro liturgico che contiene i testi per il canto liturgico, prevalentemente gli irmi. Cfr.
Anthologia graeca, p. LXXIL Detorakis, Kosmas, pp. 111, 167.

320 Detorakis, Kosmas, pp. 167, 205-212, 219-221, 246.

321 Kazhdan A. Kosmas of Jerusalem: can we speak of his political views? / Le Muséon 103 (1990), p. 329.

322 Hannick Ch. Hymnographie et hymnographes sabaites in The Sabaite Heritage in the Orthodox Church from
the Fifth Century to the Present (ed. Joseph Patrich) // Orientalia Lovaniensia Analecta, 98, Leuven 2001, pp.
218-219.

323 Inedito; i manoscritti piu rilevanti: cod. Vindob. theol. gr. 121 (XII), ff. 62v-96r; cod. Vat. gr. 1712 (XII),
ff. 64v-95v, ecc. Petrynko O. Der jambische Weihnachtskanon des Johannes von Damascus. Miinster 2010, pp. 113,
132-137.

324 Edito in parte da Stevenson H.M.: Theodori Prodromi, Commentarios in carmina sacra Melodorum Cosmae
Hierosolymitani et loannis Damasceni. Roma 1888. In Migne ne & esposta una piccola parte: Theodorus
Prodromus, Expositio canonum in festa dominicalia conscriptorum a sanctis doctisque poetis Cosma et Joanne
Damasceno / PG 133, 1229-1238. I manoscritti pit rilevanti: cod. Angel. gr. 7 (XII o anche XIV), ff. 5-246, cod.
Vat. Regin. gr. 31 (1282), ff. 214-299, cod. Vat. gr. 1603 (XIII), ff. 37v-58, ecc. Petrynko O. Der jambische
Weihnachtskanon des Johannes von Damascus. Miinster 2010, pp. 113, 137-145.

35 Hannick Ch. Hymnographie et hymnographes sabaites, p. 221. Detorakis, Kosmas, pp. 188-189.

326 Hannick Ch. Hymmnographie et hymnographes sabaites, pp. 221-222. Uthemann K. H. Ein Enkomion zum
Fest des hl. Paulus am 28. Dezember. Edition des Textes (CPG 4850) mit Einleitung, in: Philohistor. Miscellanea in



2.1. Le caratteristiche della poesia di Cosma il Melodo

Notiamo che nei libri liturgici i canoni di Cosma per le grandi festivita (Natale, Epifania,
Pentecoste, Trasfigurazione) precedono i canoni di Giovanni Damasceno. Essi precedono
persino i tre canoni giambici di Damasceno, composti secondo le leggi della metrica greca
classica, cio rivela la notevole abilita poetica dell’autore®”. L’autorita di Giovanni
Damasceno come un grande teologo e considerevole; per cui sorge la domanda: perché i
suoi canoni non siano al primo posto? Questo potrebbe essere spiegato con la
presupposizione che i canoni di Cosma per queste festivita sono anteriori nel tempo
rispetto ai canoni di Giovanni.

Le caratteristiche principali dei canoni di Cosma sono: 1'uso degli acrostici, dell’efimnio
(ritornello alla fine di strofe), I'assenza della seconda ode, 1'uso raro dei theotokia. Dato che
non troviamo questi elementi nella stessa misura in altri poeti, essi possono costituire le
caratteristiche distintive dei canoni di Cosma, cio potrebbe aiutare nell’attribuzione di
opere dubbie®®.

L’uso degli acrostici e un fenomeno diffuso negli innografi bizantini, Cosma li usa quasi
sempre; incontriamo gli acrostici versificati in forma del giambo. Cosma non esclude mai
gli irmi dall’acrostico; pero, nel caso del prestito degli irmi altrui preferisce comporre
canoni senza acrostici®®.

L’efimnio (ritornello alla fine di strofe), costituendo il tratto particolare dell’inno del
contacio, si trova di solito nell’ode 1° e quasi sempre nelle odi 7° e 8° di un canone. Se gli
altri canonografi compongono i tropari provvisti dell’efimnio molto raramente, in Cosma
"uso dell’efimnio costituisce una caratteristica persistente. Alcuni suoi canoni contengono
I'efimnio addirittura in tutte le odi. Se per gli altri poeti I'efimnio costituisce piuttosto
eccezione, per Cosma il Melodo e una regola®®.

I canoni di Cosma sono caratterizzati dall’assenza dell’ode 2°. Infatti, in nessuno dei
canoni conosciuti di Cosma esiste 1'ode 2°, e nessuno puo affermare che esisteva essendo
persa a causa di disuso, perché gli acrostici servono come misure®!. Per quanto riguarda i
tre canoni di Cosma provvisti con 1’ode 2° esposti nell’Heirmologion di S. Eustratiades®?, sia

honorem Caroli Laga septuagenarii (ed. Schoors A., Van Deun P.) / Orientali Lovaniensia Analecta 60 (Leuven
1994), pp.103-134, in particolare pp. 114s. [citato secondo Hannick Ch. Hymmnographie et hymnographes sabaites,
p- 222, nota 37].

327 Sono i canoni per le feste di Natale, di Epifania e di Pentecoste; la paternita dell’ultimo non ¢ del tutto
stabilita. Anthologia graeca, pp. 205-217. Petrynko, pp. 230, 239, 228. Trypanis, La poesia bizantina, pp. 69, 77.
Pitra, Hymnographie de I'Eglise grecque, p. 3. Stevenson H. Du rhythme dans 1'hymnographie de 1'Eglise grecque.
Paris 1876, p. 8.

328 Detorakis, Kosmas, pp. 118-119. Cfr. Darrouzes J. Bibliographie / Revue des Etudes Byzantines, 39 (1981),
p. 337.

329 Detorakis, Kosmas, pp. 119-121.

330 Detorakis, Kosmas, pp. 121-126.

331 Detorakis, Kosmas, pp. 126-128. Krivko R.N. Sinajsko-slavianskie gimnograficheskie paralleli [Sinaitic and
Slavonic Hymnographic Parallels] // Vestnik Pravoslavnogo Sviato-Tihonovskogo gumanitarnogo
universiteta, III ser. Filologia 11 (2008), p. 62. Kollyropoulou Th.L. Peri tou problématos tés 2° odés ton kanondn.
Patra 2012, pp. 288, 331, 332, 333, 389, 398.

332 Heirmologion (ed. Eustratiadés S.), pp. 6-7, 36-37.
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Th. Detorakis sia R. Krivko non accettano la paternita di Cosma dell’ode 2° in questi
canoni, a causa dell'incoerenza agli acrostici®*.

La questione dell’ode 2° nei canoni liturgici bizantini appare come un problema che sta
ancora lontano dalla soluzione®“. Nonostante le varie teorie non conosciamo il motivo
dell’omissione dell’ode 2° nei canoni; perché una ode era omessa nei canoni di 9 odi, e
perché quella era I’ode 2°? — sono le questioni per cui la risposta non & ancora trovata®®. Il
problema dell’omissione dell’ode 2° e posta dal XII sec. Giovanni Zonara (XII), Teodoro
Prodromo (+1170 ca.), Nicodemo Hagiorita (+1809) e, seguendoli, alcuni studiosi moderni
collegano questo fatto con il contenuto penitenziale del cantico biblico di Dt 32,1-43. W.
Weyh, L. Bernhard spiegano I'omissione dell’ode 2° con l'influenza degli innografi
importanti Cosma e Giovanni Damasceno. P. Trempelas riflette questo fenomeno nella
luce dei regolamenti liturgici di Costantinopoli e della Palestina. Gli studiosi osservano che
’ode 2° e presente soprattutto in canoni della Quaresima?®*.

Sembra che gia nei sec. VII-VIII esistessero due tradizioni riguardo all’ode 2°: Andrea di
Creta e Germano di Costantinopoli la usavano sempre (o quasi sempre), Giovanni e
Cosma non la usavano®”.

E importante 1'osservazione di L. Bernhard: visto che esistono i manoscritti del Salterio
(con le Odi allegate) non contenenti I’ode di Mose di Dt 32,1-43, essa non era nell'uso
liturgico dappertutto; cio permette di ammettere che per Cosma (in assoluto) e per
Giovanni Damasceno (con molta probabilita) I'ode di Mose di Dt 32,1-43 non faceva parte
del canone delle odi bibliche, e cosi non c’era fondo per comporre I’ode poetica.
Nell'ambiente di Cosma e Giovanni ’ode 2° (Dt 32,1-43) e stata eliminata (a causa della
lunghezza eccessiva) ancora prima dell’elaborazione poetica da parte dei due grandi poeti.
In seguito la forma elaborata dai due grandi melodi e diventata norma per tutta la poesia
dei canoni®*®.

Nei sec. VII-IX non esisteva ancora una sola regola liturgica, ossia typikon, obbligatorio
per tutti, e diverse comunita ecclesiali potrebbero avere le loro particolarita nella vita

333 Detorakis, Kosmas, pp. 126-128. Krivko R.N. Sinajsko-slavianskie gimnograficheskie paralleli, p. 62. R.
Krivko presenta una fila dei manoscritti sinaitici greci in cui si ritrova 1’ode 2° nei canoni di Cosma, sempre
sottolineando, pero, che questa ode e fuori acrostico e non originaria; si tratta dei manoscritti Sin. gr. 578, Sin.
gr. 583, Sin. gr. 598 e si ritrova i paralleli nei manoscritti slavi della redazione pit1 antica. Krivko R.N.
Sinajsko-slavianskie gimnograficheskie paralleli, pp. 62-64.

334 Krivko R.N. Sinajsko-slavianskie gimnograficheskie paralleli, p. 60.

335 Kollyropoulou Th.L. Peri tou problématos tés 2° odés ton kanonodn, pp. 386, 393, 395-396, 401. Nikiforova A.
Tropologion Sinait.Gr. NE/MI 565 (9th c.): A new source for Byzantine Hymnography in: Scripta & e-Scripta.
International Journal for Interdisciplinary Studies. T. 12. Sofia, 2013, p. 174.

3% Kollyropoulou, Peri tou problématos tés 2° odés ton kanondn, pp. 43, 50, 61-85, 385-386, 395-396.

337 Weyh W. Die Acrostichis in der Byzantinischen Kanonesdichtung [/ BZ. Bd 17. 1908, p. 66. Nikiforova A.
Problema proiskhozhdenija sluzhebnoj mineji: struktura, sostav, mesjaceslov grecheskikh minej IX-XII vv. iz
monastyrja sviatoj Ekateriny na Sinae. Mosca 2005, pp. 88-89. Krivko R.N. Sinajsko-slavianskie gimnograficheskie
paralleli, p. 61. Nikiforova A. Tropologion Sinait.Gr. NE/MI 56-5 (9th c.), pp. 174-175.

338 Bernhard L. Der Ausfall der 2. Ode im byzantinischen Neunodenkanon // Heuresis. Festschrift fiir Andreas
Rohracher 25 Jahre Erzbischof von Salzburg, herausgegeben von Thomas Michels. Salzburg 1969, pp. 100-
101.
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liturgica®. Una di queste peculiarita, probabilmente, potrebbe essere la presenza o
I'essenza dell’ode 2°.

Alcuni canonografi (p.es. Andrea di Creta) concludono ogni ode con il tropario dedicato
alla Madre di Dio, cioe il theotokion, che dal IX sec. diventa un elemento costante. Cosma il
Melodo lo usa raramente; ci sono soltanto tre suoi canoni contenenti i theotokia in alcune
odi e un solo canone contenente in tutte le odi®®.

A differenza dei canoni di Andrea di Creta composti da molti tropari, le odi dei canoni
di Giovanni Damasceno e di Cosma di Maiuma sono composte da un piccolo numero dei
tropari. Di solito le odi dei canoni di Cosma contengono 2-3 tropari, molto raramente si
raggiunge a 4 tropari e in un solo caso troviamo I’ode con 5 tropari (ode 8° del Canone per
la Trasfigurazione), mentre esistono le odi con uno solo tropario (le odi 3°, 5° e 6° del Canone
per la Pentecoste), cosa che non troviamo in nessun altro innografo bizantino. Cosma non
segue nessuno schema nel numero dei tropari nelle odi, infatti, nessun canone e simile
all’altro né in struttura, né in numero dei tropari**'.

La poesia di Cosma e caratterizzata dalla ricchezza del contenuto, dallo stile elevato,
dalla maestosita delle frasi (particolarmente in irmi), dai voli poetici irripetibili e dal
lirismo elevato. Anche se i canoni di Cosma sono distanti dall’ampollosita naturale e
semplicita dei contaci di Romano il Melodo, nondimeno anche in essi si sente I'ispirazione,
sensitivita ed entusiasmo®?. Secondo S. Eustratiades, Cosma come melodo e poeta
ecclesiale possiede il secondo posto dopo Romano il Melodo. L'altezza dello stile di Cosma
e irraggiungibile per gli altri canonografi. Mentre la poesia di Giovanni Damasceno e
caratterizzata dalla semplicita, chiarezza, limpidezza e dolcezza delle frasi, quella di
Cosma viene qualificata con la severita di espressioni e con il lirismo ispirato®?.

La poesia di Cosma e irreprensibile dal punto di vista teologico. I canoni di Cosma con
efficienza possono stimolare un cristiano alla gioia, entusiasmo o al pentimento. Cosma il
Melodo e un poeta colto ed aristocratico. La sua poesia possiede una solennita
impressionante, la sua lingua sale ad altezze inaccessibili ad un uomo semplice ed incolto.
La ricchezza delle immagini costituisce un altro tratto caratteristico del grande poeta.
Soprattutto le immagini bibliche sono fino a tal punto eccezionali a cui simili sarebbe
difficile trovare in un altro innografo, p.es.*:

‘H 10 doxetov kpatovoa kat Urtégooov v | La Sapienza di Dio che regge nell’etere le
atféoL BdwQ, 1 APvOTOLS XaAvovoa Katl travolgenti acque superiori, che tiene con le redini
OaAdooag dvaxattiCovoa Oeov Logla ... | gli abissi e trattiene i mari ...

339 11 fatto dell’esistenza di molti statuti liturgici diversi e delle differenze non solo tra gli statuti, ma anche
tra diverse versioni dello stesso statuto, & descritto nella storia di Nikono del Monte Nero [Nikwvog tob
Mavgopeitov] (XI). M. Skaballanovic, Tolkovyj tipikon, vol. 1. Kiev 1910, pp. 410-436.

340 Theotokion (Oeotokiov) e tropario dedicato alla Madre di Dio (@eotékoc). Anthologia graeca, p. LXI.
Anthologhion, vol. 4, p. 1084. Detorakis, Kosmas, p. 128.

341 Anthologia graeca, pp. 147-157, 179, 202-203. Detorakis, Kosmas, pp. 128-130.

322 Detorakis, Kosmas, pp. 130-132.

343 Rustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma [ Nea Sion 28 (1933), pp. 89-90.
Detorakis, Kosmas, p. 132.

34 Can. Giov. S., ode 5° trop. 1°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Detorakis, Kosmas,
pp. 132-134.
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Cosma il Melodo si appella all’eredita antica piu di tutti gli innografi bizantini; ci sono
parole rare ed espressioni poetiche prese direttamente o indirettamente dalla cultura greca
antica. Le frasi di Omero e dei tragici sono usate con audacia e adattate ai testi dei canoni.
Ci sono le parole, soprattutto quelle composte, che si incontrano per la prima volta e
soltanto in Cosma, cio dimostra la plasticita della lingua del grande poeta3®.

Varie forme dell’elocuzione usate da Cosma rendono lo stile vivace e dinamico. Le
antitesi composte dal Melodo spesso sono non soltanto lessicali, ma anche concettuali, che
mettono a confronto le persone ed azioni contrarie:

‘Orte 1] ApaQTwAOG MEOTEPeQE TO . o .
1araQ > TROTEPEQ Mentre la peccatrice offriva il profumato unguento, proprio

V0V, TOTE O HAONTNC oLVEPWVEL oo ) e
HLQOY, HeoT ¢ allora il discepolo si accordava con gli iniqui;

TOIG TILQAVOLLOLS

1 HEV ExalQe kKevovoa TO TOAVTIHOV: O | essa si rallegrava versando I'olio preziosissimo, mentre l'altro

0¢ éomevde MWANOAL TOV ATIUNTOV" si studiava di vendere colui che non ha prezzo;
a0t TOV AEOTIOTNV €MEYIVWOKEYV, essa riconosceva in lui il Sovrano, mentre quello se ne
0UTtog ToL Agomdtov ExwlleTor separava;

a0t NAevBepovto, kal 6 Tovdag ) ) ) . .
~ﬂ R , Q " _ essa fu liberata, mentre Giuda divenne schiavo del nemico.
00VAOG £yeydvel TOL €xOoov

devov 1) gabvpia, peyaAn 1

) Quanto e orrenda la noncuranza e quanto grande il
HETAVOLX ...

pentimento! ...

Notiamo una bella serie delle antitesi nell’ode 6° del tetraodio per il Sabato Santo®:

Zuveox€0n, AAA' o0 kateox£0m Fu preso Giona, ma non trattenuto nel ventre del
otépvolg kntolg Tovag ... mostro marino ...

AvneéOng, dAA' o0 dnoédng, Adye, Nc | Sei stato ucciso, o Verbo, ma non separato dalla carne
LETEOXES OAQKOG ... assunta ...

Bootoktdvov, dAA' ov Oeoktdvov Epu
TO MTAlOUA TOL ADAL ...

BaoAevel, &AA' o0k aiwviCet &dNg ToL
YéVOoug TV PEOTQV ... Regna l'ade sulla stirpe dei mortali ma non in eterno ...

Omicida, ma non deicida fu la colpa di Adamo ...

L’isosillabismo e 1'omotonia, le due leggi fondamentali della poesia del canone, vengono
seguite fedelmente da Cosma il Melodo; da qualche parte troviamo gli esempi della rima
vera e propria®%. Per quanto riguarda le figure retoriche Cosma ne applica le metafore

345 Detorakis, Kosmas, pp. 134-139.

346 Anthologion tou holou eniautou, vol. 2. Roma 1974, p. 1034. Anthologhion, vol. 2, p. 990. Eustratiadés S.
Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma [ Nea Sidn 28 (1933), p. 500. Detorakis, Kosmas, pp. 139-140.

347 Tetr. Sab. S., ode 6°. Anthologia graeca, pp. 198-199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Detorakis, Kosmas, pp.
139-140. Cfr. Bouvy E. Poetes et Mélodes : étude sur les origines du rythme tonique dans I'hymnographie de 1'Eglise
grecque. Nimes 1886, p. 330.

38 Bouvy, Poétes et Mélodes, pp. 273, 274. Stevenson H. Du rhythme dans I'hymnographie de 1'Eglise grecque.
Paris 1876, pp. 33, 52-58, 63. Lamy T.]. Mélodes postérieurs a Saint Romain, sabaites, studites, italo-grecs, in:
Stevenson, Du rhythme, pp. 27-28. Detorakis, Kosmas, pp. 139-149. Petrynko, p. 239.
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coraggiose®”, i parecchi ossimori®?, le allitterazioni con il riscontro dei componenti della
parola composta®!; cosi il linguaggio dogmatico e la raffinatezza del greco antico vengono
alleggeriti, la poesia ottiene la leggerezza e l'allegria®>.

I poemi di Cosma indiscutibilmente seguono il ritmo tonico basato sulla nuova
prosodia bizantina, di cui la regola principale consiste nella stretta corrispondenza tra
I'irmo e tropari nello stesso numero delle sillabe e negli accenti uguali; la melodia degli
inni potrebbe essere qualificata come ritmo-tonica. La poesia di Cosma non segue la
metrica greca antica, basata su vocali lunghe e brevi. Come giustamente afferma Th.
Detorakis, l'ipotesi di E. Pezopoulos, secondo cui negli inni di Cosma si puo ritrovare i
metri quantitativi della prosodia greca classica, € infondata e non sopporta una critica
seria®®. Invece gli acrostici dei canoni di Cosma, spesso sono composti nel trimetro
giambico e in un solo caso nell’esametro dattilico (il canone per la Trasfigurazione di
Cristo: “Xototog €évi okomur) céAag amAetov eideog 1e” ).

Cosma il Melodo e contemporaneamente un poeta e compositore, le sue opere
testimoniano un ingegno eminente delle conoscenze poetiche e musicali. I biografi di
Cosma non si stancano d’esaltare le sue virtt,, chiamandolo con i titoli figurativi:

la fonte mossa dallo Spirito Santo, la sorgente abbondante dei canti traboccanti,
Uiniziatore delle melodie spirituali, assolutamente il primo tra tutti i compositori degli
inni, la piu corretta regola armonica, il suono piacevole all’ascolto, il cantore lottatore con
gli angeli, lo strumento soave dei canti dello Spirito, la lira ispirata da Dio ed
affascinante, la cicala dei molti canti, I'usignolo divino, la cetra melodiosa, la rondine

39 Adakiog dyvwoloag (il pozzo dell'ignoranza), médeg avucpot (i piedi privi di umidita), odeg 0&eic (i
piedi precipitosi), xeigeg avetpévatl (le mani alzate), maideg 1@ Oeiw muomoAovpevol (A (i fanciulli accesi
con il zelo divino), ecc.

3% Adya doooilovoav (le fiammelle formano la rugiada), 1) 10 doyxetov kgatovoa (che regge le
travolgenti acque), 6 urtoav otkrjoag aetmdpOevov (che abitava nella Madre sempre Vergine), ©@cotoke
Mrtno avougevte (o Madre di Dio, la Madre che non sapeva il sposarsi), d00c00A0g 1apuvog (la fornace
che spande rugiada), otelpevovoa TELv 1) TekVovHévn devawg (immacolata prima del generare
straordinariamente), o¢ tOv &év vt dpootoavta (te che nel fuoco ha formato rugiada), ot doBevovvteg
niepLeCdoavto duvapy (indeboliti rivestiti in forza), v dpavowdeioav ... éAdunouvag maAat @vow (hai
reso brillante la vecchia natura oscurata), ecc.

31 guveox€01, AAA' o0 kateox€0n (fu preso ... ma non trattenuto), &vnEEONg, &AAA' oL diEédng (sei
stato ucciso ... ma non separato [dalla carne assunta]), footokT6VOV, AAA' 0V €0k TOVOV (Omicida, ma non
deicida), xwoltov, €v @ avekAiOn 6 dxwonTog (spazio in cui é stato posto a giacere colui che nulla puo
contenere), ExkAnota OeoxAntog (la Chiesa chiamata da Dio), v dxcagmiav @Aéywv, ebkagmovotv
alwviov Cwrv xaplopevog (bruciando la sterilita ed elargendo la vita eterna a chi porta buon frutto), ot
naAldeg eVoEBelq CLVTOAPEVTES, DVOTEPODG TIEOOTAYHATOS katagovrioavtes (i fanciulli allevati nella
pieta, disprezzando un empio comando), Pvxng TeA@V EUEEovog ... apvxwv evAafopart(dotato di
un’anima intelligente ... temo gli esseri inanimati), vijuéggova ... viiikoag émépave (€ apparso bambino
... divenuto bambino nella mente), ecc.

352 Detorakis, Kosmas, p. 142.

353 Pezopoulos E. Poikila prosdidiaka metra en téi ekklésiastikéi poiései /| Epetéris Hetaireias Byzantinon
Spouddn, 17 (1941), pp. 286-297. Detorakis, Kosmas, pp. 143-146.

3¢ Anthologia graeca, p. 176. Detorakis, Kosmas, p. 144.
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risonante, la corda della musica ben segnata, stilo d’abile scriba, la gloria dei cantori
gradevoli, ecc.3%®

Sembra che i grandi melodi dell”VIII sec., gli iniziatori del nuovo genere poetico, il
canone, hanno riformato l'arte della musica ecclesiastica, introducendo molti elementi
nuovi**.

L’autore del lessico Suda (il tardo X sec.) considera Cosma come un uomo molto
intelligente (&v1)0 evpLéoTatog), dotato del grande talento musicale (Tvéwv povoknv
OAwg TV évapuéviov); i canoni di Cosma e Giovanni sono incomparabili (ot yovv
aopatikot kavoveg Twdvvou te kat Koopa ovykploty ovk €déEavto ovde déEatvto)®.

Nel Menologio di Basilio II (X-XI) Cosma viene menzionato come un grande innografo e
melodo: S. Giovanni diventd monaco insieme con Cosma, di cui sono molti inni e melodie per le
feste sante e soprattutto per la Santa e Grande Settimana preceduta alla Pasqua®®.

Giorgio Cedreno (XI sec.) in Compendium historiarum insiste sul titolo Melodo con cui
vengono chiamati i grandi innografi tra i quali e Cosma di Maiuma:

Questo Santo Giovanni e chiamato anche “il Melodo” insieme con Cosma, il vescovo
di Maiuma, e con Teofane, fratello di Teodoro, detti Grapti, perché loro componevano gli
inni istituiti per il canto nelle chiese cristiane’®.

11 Sinassario della Chiesa di Costantinopoli informa del grande successo di Cosma
nell'innografia: egli € autore dei canoni, tropari e delle altre composizioni (KavooL Te Kat

355 MUYV TIVEVHATOKIVITOV KQOUVOUS AORATWY AOOVws avapAvlovoav», «EEaQxov TV
TIVEVUATIKAOV HEAWDILOV», «OUVOTIOAWV TOV TOWTLOTOV», «<KAVOVA EVAQHUOVIOV Kol eDOVTATOV»,
«OAATILY YO €01 XOV», «EQPAAAOV DUV@OOV TV AYYEAWVY», «1)OVTIVOOV 0QYAVOV TWV ACHATWY TOD
[Tvedpatoc», «Avgav &vOeov kal BeAKTIOLOV», «TETTIYA MTOAVQPWVOV», «anddva Oeiav», «ktbaav
EVHOVOOV», «XEALDOVA KOAAKEAADOV», «VELEAV TOD HLEAITUATOG EVOT|HOV», «<KAAAHOV OEUYQAPOLY»,
«HEAWD@V TEQTIVOV Ko XN Ha», ecc. Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma / Nea
Sion 28 (1933), p. 90. Detorakis, Kosmas, p. 147.

3% Detorakis, Kosmas, p. 148.

357 «Koopag: 6 €€ TegoooAvpwy, ovyxeovog Twavvov tod Aapaoknvov». Suidae Lexicon (ed. Adler A.),
pars IIL. Lipsiae 1933, p. 162, n. 2139. «ovvrikpale d' avt® kat Koopag 0 €€ TepoooAVpwv, dvr)e
€VPLECTATOS KAl TVEWV HOVOLKTIV OAWG TV EVAQUOVIOV. Ol YOOV AoHATIKOL Kavoves Twdvvou te Kol
Lexicon (ed. Adler A.), pars II, Lipsiae 1931, p. 649, n. 467. Detorakis, Kosmas, p. 83. Kazhdan, Gero, Kosmas /
BZ 82 (1989), p. 125.

38 «... peta kai Koopd, ovtivog moAvg 6 Adyog tv €v tals ayiaig €0QTais MOUUATWY KAl LEAWILQDV,
Kal HAALoTa €V T ayia peyadn Edouadt mept tov Ilaoxax. Il Menologio di Basilio 11 : (cod. vaticano greco
1613), vol. II. Torino 1907, p. 213. Menologium Graecorum Basilii Porphyrogeniti imperatoris jussu edetum / PG
117, 184. Detorakis, Kosmas, p. 18. Sevéenko N.P. Menologion of Basil I / ODB 2, pp. 1341-1342. Luzzi A. Per
l'individuazione del codice modello delle due prime edizioni a stampa del semestre estivo del "Menologio” di Basilio I
in: Bollettino della Badia greca di Grottaferrata, Nuova Serie, v. 52 (1998), pp. 95-115.

3% «0010G 0 60106 Twdvvng kat HeAwdog wvouaoOn peta Koopa émiokdmne tob Maiovpa kait
Beo@Advoug adeAPOL Be0dWEOVL TWV YOATITWV, dLX TO AVTOVG HEAWINOAL TX €V TAIS EKKAN OIS TV
Xootvav tetvnwpéva PpaAreoba. Georgius Cedrenus, Compendium historiarum, vol. I (ed. Bekker L.).
Bonn 1838, p. 799. Giorgio Cedreno in questo passo cita la cronaca di Pseudo-Simeone (X sec.): Browning R.
Notes on the ‘Scriptor Incertus de Leone Armenio” / Byzantion 35 (1965), p. 410. Detorakis, Kosmas, p. 83.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.
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TEOTIARLOLS KAl £TEQOLS oVYYQAUpaowv)*®. Cosma il poeta-compositore dei tropari e
canoni € menzionato anche nella vita di S. Giovanni Damasceno, esposta nello stesso
Sinassario:
... [S. Giovanni Damasceno] abbraccio la vita solitaria, insieme con il beato Cosma,

divenuto poi il vescovo di Maiuma. Loro, ispirati dalla grazia divina, per mezzo dei

diversi tropari e moltissimi canoni, lodavano Dio, la Madre di Dio e molti santi. Sono

ancora cantati da tutti i loro canti destinati per la gloria divina. Seguendo, dunque, la

vita ascetica 1 loro due nello stesso modo ... Il famoso Cosma, anche egli studiando la

Divina Scrittura, ha offerto per la Chiesa le moltissime e numerose opere, e lasco questa

vita in pace’l,

La Vita Damascenica Marciana tratta della fortuna nell’innografia di Cosma, autore dei
tropari e dei canoni che sono cantati nella Chiesa di Dio fino ad 0ggi*®2.

Le notizie della Vita Athoniensis Laurae fanno pensare alla grande riforma della musica in
cui faceva parte Cosma il Melodo®®. Dalle opere poetiche di Cosma la Vita Athoniensis
Laurae conosce i canoni per il Natale, per 'Epifania, la Presentazione del Signore, per la
Domenica delle Palme, per la Trasfigurazione, per 'Esaltazione della Croce, della
Settimana Santa. In modo indefinito sono menzionati I'inno dedicato alla Madre
immacolata del Verbo Dio-uomo e gli inni dedicati alle tremende passioni dei martiri (1)
Te mavayvw Mntot tov OeavOpwmov Adyov kat HaTuELKols &dBAoLg
POLKWOEOTATOLG)%,

L’autore della Vita Damascenica Hierosolymitana loda il poeta Cosma per il suo grande
successo nell’innografia®®°. La Vita di Giovanni e Cosma di Giovanni Mercuropulo esamina
I'opera di Cosma in modo analitico; Giovanni Mercuropulo ci riporta il catalogo delle

360 «JTelgax O¢ paOetv MUV E€eoTv, OTOIOG TQ AGYW KAl TT) YVWOEL YEYOVE, TOIG avT@ movnOeiot kavoot
Te KAl TQOMAQLOLS Kal £TEQOLS CUYYQAUACTLY ETUUEADS EvTuXODO . Synaxarium eccl. Const., 396. Detorakis,
Kosmas, p. 20. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

361 «... 1OV povrien Plov nomacato peta tov pakagiov Kooud, tov yeyovdtog Dotegov Emokdmov
Maiovua. Ol 0e60ev EpumvevoBévteg Dk Te TEOMAIWV AAAWV Kal Kavovwv AeloTwv 16 Te Belov Kal
TV @e0TdKOV Kal TOAAOUG TV dylwv EEVUVNOAV: KAl ELTETL T AVTWV HEAWIT|HATA AdOVTAL TACLY
Belov évtovenua mokeipeva. Emiong odv kai dpugw v doknowv peteABovteg ... O d¢ ye aoldipog
Koouag mAgiota kat avtog ) Oeiax yoa@r) EUpeAEToNS Kal TOAAX CLYYQAHHATA Th) EékKANCia
KataAeAomwe &v elprvr) tov Biov améAwre». Synaxarium eccl. Const., 279.

362 «... Oltveg MAEIOTO TQOTIAQLAX KA KAVOVAG €IS DETTIOTIKAG £0QTAS KAl UVHHAG Ayiwv ¢E£Oevto DO
AKQOOTLXIDOG, TLVa O Kal ELUETOR, ATIEQ KAl HEXQL TRG oTegov év ) ExkAnoia to0 @eov ddovtay,
BavpacudTata Svia kat ATEnN VTEXOVTA NOLVEWVIAS kal HovoLkn TegmvaTntoc». Gordillo,
Damascenica, p. 64. Detorakis, Kosmas, p. 28. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 127.

363 «O TEQUPAVTG TG £hag &otrQ, O TN ExkAnoiag 11d0¢@0oyyos 01twe, 6 Aopaot TavTnV
KATAQPAQUVAS KAl AaUmQoTéoav ameQyaaapevos. Eokiayoa@npévov yae, oTeQ elTelv, TO TaUTng
péAog AaPwv, kaBdmeo LwyQA@OS AQLOTOS XQWHATLY eVAVOETL T<WV> AGYwV katamowkiAag woaiov
AVTIV KAl TEQTIVIV ATtelQYAoaTo ...». Detorakis, Vie inédite, p. 106162'. Detorakis, Kosmas, p. 26.

364 Detorakis, Vie inédite, pp. 11229-115%9, 1132%-1142¢1, Detorakis, Kosmas, p. 25.

365 «"Og oM kat o0vTog [0 Koopag] toig év dopaot Tvevpatikoic movols, Tov Twdvvnv épuroato
oLveTwe, kKat VToe Aryvoag 1) ExkAnoia aopoviag év kiBaoa kot wvi) PaApoD, to oikelov oopa
TOUTIVOV TIOIQACTNOAUEVOGS TG O dLx TV TV Mab @V VEKQWOLV, Kal PaATrioLov AAA0 dekdx0pdov
Kataotoag, GAov £auTov, TV TEVTIATIATV TOD OdUatog alodnoty, kal g loagiBpovg duvaels g
PUXNG EVTEXVWGS Kl 00QAG Evtetvapevoc». Vita S.P.N. Joannis Damasceni, XXXIV / PG 94, 477AB. Detorakis,
Kosmas, pp. 38-39.
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2.1. Le caratteristiche della poesia di Cosma il Melodo

opere di Cosma il Melodo, menzionando gli inni della Quaresima, i canoni della Settimana
Santa, i canoni per la Pentecoste, per il Natale, per I'Epifania, per la Trasfigurazione, per
I"Esaltazione della Croce, per la Dormizione della Madre di Dio, per i santi Giuseppe,
Davide, Giacobbe, Giuda e Simeone, per San Proterio di Alessandria, per San Giorgio, per
i santi martiri Mena e Vincenzo, per San Giobbe, ecc.®

366 «AAA” tvor pn @ prKeL BAQOGS TAIS AKOALS ETIOUVAYAYWHEV, TV HEAITUATWV HOVOV EMLUVIOTEOV
aVTOU* 0iG OV TOCODTOV TMEOCETETHKEL Kol EVIOXOANTO, AAA” €0Ttv OTe KAAE0OL KALQOG AVTA DLEXAQATTEV.
Kal motws évagxetoal tv adopévav Dpvwv v tais wbvaic katl éomeQuvoig Dpvolg tob kabagoipov
TG VNOTEAG KALQOD" TADTA YXQ KAl HOVA T dLdlovta HEAT), KOOHOUHEVA YAVKUTATOLS VOT|UAOL Kol
Ayvoolg HéAeoy woallopeva, €@’ 0ANG é££0eto g vioTipov teognc. Elta v 1o tov Oeiov ITdoxa
£POopAda Duvel kaB 6AOKAN 00V, ApEdpevoc amo ToD Kata tOv Oelov Adlapov Bavpatog, Hovng
EEQQOVLEVTIC TG VUKTOG €KetvTG, k' TV 1] TEodooia Kal 1] KELOLS TOD de0TOTOV €YEVETO® TO YOQ TOTE
HEAOG TOLdLOV Zw@oviog TepoooAvpwy é££0¢eTo. Eita petapaivel kol moog tag ka®’ €ENG tob deomdtov
Xototov kat @eov €0QTaG, &G T EKKANTIX 6 TEOELONUEVOS LWPEOVLIOS KATX TOUG KALQOUG ATV
ATOTETAXE ... KAl TEWTWGS VpvVel Koouag tov kata 1 dvOowmivov tokov XoLotov, elta kad’ £7g tolg
dux tov pvrjotooa Twotje ouyyevelg avtod, AaBid, Taxwpov enpt kat Tovdav kot Zupedv: €v 1@ péow d¢
KAl TNV TV BEEQOV KATX TOUG €0TteQIOVG DHVOUG €V TOLOL TQOTIAQIOLS EUEALTEV €0QTNV, TTIOAAT)V
dEVOTTA KAl PLEYAAOPWVT] KEKTNHEVOLS OTPaQOTNTA Kot TO 1100g adTov TO EUPELOES AKQBAS
naglotavovowv. Eita moog 1 kata tov Togdavnv Oavdparta v o0 Adyov QUUNV OXETIYEL KQOTEL TV &V
@ Tep@ andédootv 1oL Oeov: kal TV katd 10 Oapwe aoteannv ws doov E&Nv ety ol pabntal
tefedkaoty, 0Utw kai 00Tog ooV EENV elMElV MAQETTHOATO" TOVG TE ££0dI0VG DUVOUG THG OeolrTOQOG,
elte oLVOENVAOV TOIG CUVIODOLY AVTOMTALS, €lTE CUVEELOTAUEVOG TOIG CUTIIQOVO LY AQXLEQAQXALS, TEWS
oUtwg EEV@aveV. AAAX Kkal TteQL TOUG VEVOUGS TN LTawQikne Avupaoews TOoUTOV Tt YEYOVeE ... AAAX kal
TNV 00T TEMTNV Kal TayKaAAn tob [Tvedpatog ddowv kat [Tov] TV HabBntav €T kKe@AATG EUMQENOUOV 1)
CO@LOLLOV dlx ueivov tov ITvevpatog peta Tod [Tvevpatog éEvpvet, kat TOv ededoov AAeEavdoeiag
ITootéglov elta kat €€ alpatog ote@avitnv doteiws dyov KOOUEL Kol TOV €V HAQTLOY €£0XWOTATOV
I'ecboytov avupvet, dta 1O CUHPLAETNV elvat kai cupmatELOTNY kKat [laAaiotivaiov kai T0 yévog éAkery
niepLpavéc. IelBet 8¢ avtov kal 6 €€ AlyvmTov fikwv Oelog Mnvag, tov cuvabANTIV VUkTOg dmooteidag
Bucévtiov, tax kat’ avtolg avdgayabnipata dyoapacBat, Aoc quiv t1jvde TNy xapv EVOKNTTWY, TO U1
ANOn tovde Ttov fiov T kal’ Nuac niapeAOeiv: kal yap éx yeitovwy éouév enotv: nueic 6" ovk éoopeba
AuvAuoveS mepl TNV TNG XAPLTOG AVTATIOd001Y. LUVETIITOVTOLS Kol TOV MoAVTAav Twf peyaAvver
TIQOCTEKELTO YAQ AEL T TOLOVTQW KL CLVEXWGS ML YADTTNG Kat dx Bavpatog €peQev, 00 HOVOV dLX TNV
AQETNV KAl TNV KATA TABOUS TAVTOS Kol TOAEHOL dvdolav Kal Evotaoty, AAAX kal dux o yeltova etvat
Vv AgaBwv 1@ Maiovua. Kai &AAovg ovy fjTtoug tovtwv Dpvel ov kataxoxtat d€ ye Toig HEAETLY».
Ioannes Mercuropulos, Vita loannis et Cosmae, 29-30, 32 / AHS, 1V, pp. 336115, 337317, 33911-34(1. Detorakis,
Kosmas, pp. 48-50, 116-117.
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La Vita di Halki parla poco dell’attivita poetica di Cosma il Melodo; dice pero che a
Gerusalemme Giovanni e Cosma cominciarono la loro opera poetica e musicale®”’; Cosma
viene riconosciuto come l'autore del canone per I'Esaltazione della Croce®®.

L’autore della Vita Atheniensis considera Cosma e Giovanni Damasceno come inventori
del canto nuovo, cioe del nuovo genere poetico, il canone’®. Anche la Vita Vaticana attribuisce
I'invenzione del canone come nuovo genere poetico ai due fratelli adottivi poeti Cosma e
Giovanni®”.

Con l'uso coerente degli acrostici, dell’efimnio, dei dialoghi drammatici, elementi che
costituiscono l'eredita dell’inno del contacio, i canoni di Cosma sono vicini a questo genere
poetico ecclesiale”’. Nei poemi di Cosma spesso si osserva la tendenza alla narrazione,
introdotta con le parole: ¢80 (diceva gridando), éAeye (diceva), €pn (ha detto), £épnoag
(hai detto), ecc.>2:

Yuag pov tote pabnrag Tutti vi riconosceranno per miei
TIAVTEG YVWOOVTAL, €LTAC EUAG EVTOAQG discepoli se osserverete i miei
TNENOETE, PMOiv O XQLoTOG Toig PlAoLg comandamenti, dice il Salvatore agli
1EOg mMA00g LOAWV ... amici, andando verso la passione ...

367 «O toivuv copatatog Twavvng peta tod 6oiov Kooua ta xorjpata avta kol el Tt &AA0 1)V ¢
ATIOLXOUEVEW Mavoov TéVNoL daveltavtes €V Aok Kal év oL TOIG 00LoLg av TG, kKail HEXQL TV
TepoooAVWV EABOVTEG, €lG TE TOUG EkelTE AYIOVG VAOUS OVTAG TTEQIVOOTHOAVTES Kal ToUG Ayiovg
Témovg, kal €k TV €V avTolg OVTWV TIHIWY TATEQWY TTAEIOTNV WPEAELAV KAQTWOAUEVOL, TV AAAWY
VTEQLOOVTES ATIAVTWY, DATQIBELV HET  AVTWV NEETIOAVTO Kal évTadBa mE@Tov Yodpety amroéavto kal
T TMTOWHATA HEAWDELV: £000T D¢ peylotn XAQLS aVTOIS Kal ETte@oitnoey 1) tov Aylov ITveduatog dvvapig
ETT avToVG, Kal REavTo cLYYEA@ELY TIV VOV TeAovHévny Tob Avxvikod kat OpBpov moinotv kat tag
£00TAG TOD LWTNQOS KOOUELY Kal TV @e0ToKkovV pHeYAADVELY KAl TOUS AYIOUS TAVTAG EYKWHLALEWY €V
HeAlopaow, wg E0TL TOIG LAOTIOVOLS €£eTACELY Kol TOIC PLAAQETOLS EVQIOKELY TA TOLADTA CUYYQAHATA
TV AOWIHWV Kal pakaQiwv TovTwv avdewv». Vita Cosmae et Ioannis Damasceni, 11 /| AHS, 1V, pp. 279317
Detorakis, Kosmas, pp. 59, 64.

368 Anthologia graeca, pp. 161-165. «... Kol mQOG TNV peYaAnV Avtioxeiov: kai EevioBelg maoa @
KaONYOLHEVQ TN HOVTG TOD TTEOdEOHOL Kol BamTiotol Twdvvou kat' avthv TV €0QTIV TOD TipLiov Kal
CwoTolo0 LTarvgov, €mel OV kKavéva g 00T G EPaAAov, o0 mom g avTog NV ...». Vita Cosmae et loannis
Damasceni, 18 / AHS, 1V, pp. 287524, Detorakis, Kosmas, pp. 59-60.

369 «[ 100 Yo ToVvTwV ovX ebonTal TIg €TeQ0g T TG VERG HEAITEWS AoUATO Kol AQXALS EvaQoviolg
KAOAQUOOAUEVOS, AN aDTOL ATAVTWV 1) YNOAVTO KAl AT aUTOV TWV AAAWV 1] TEO0D0G Yéyovev. AAAX
Kal 10 TOUTOV MOAV COQTEQOV KAl DTEQPLETTEQOV" OTL TTRO TOVTWYV OVY £VQNTAL TLG OVUTE TIG €K THG VEAS
oUTE TIG €K NG TAadg ovTe TG €W coPiag €V XOLS OKTW CLUUTOTWOAS TOUG BAOVGS Kal TAS EKATTOU
WOloVTWG eVELONING TTAEADIDOVS, TOAYHO COPIAG EKTATIKTOU Kol YVIOEWS VTTEQVIKWATS &VOQWTILVOV
... Olyap mEoO toVTwV dot EAeyov eV Kal EHEAILOV dopata, EKAOTOV D& TV UTU VTV AOOUEVWY
omolov kaBéotnkev 1Xov oUk NrioTavto. ODTOL dE MEOS TO &dELV KAL TIV YVAOOLV TOD X0V EKEKTNVTO KAl
TOU €lQEOD OUK €E1OXOVTO, DO KAl TOAD TO UTTEQALQOV TOVTOLS TAQAX TOLG KElvovov 000w tebechonTows.
Vita loannis et Cosmae | Cod. Athen. 321, ff. 23~. Detorakis, Kosmas, pp. 69-70, 150.

370 Ot 0¢ TV Belwv TOVTWV DUVWILWOV TTEWTOS AVTOS OLV TQ AdEAPH Twavvn épevgetig, maot
TAVTWS €Ty wvaoketaw. Vita et miracula / EHBS, 41, p. 282616-283617. Detorakis, Kosmas, pp. 78-79, 150.

371 Detorakis, Kosmas, p. 151.

372 Triod. Lun. S., ode 8°, trop. 1°; Triod. Lun. S., ode 9°, trop. 2°; Diod. Mart. S., ode 9°, trop. 1°; Triod.
Merc. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologia graeca, pp. 187, 188, 190. Anthologhion, vol. 2, pp. 945-946, 968, 989.
Detorakis, Kosmas, p. 152.
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A@QoQwVTeG €l ElE, Guardate a me, hai detto, Signore, ai
einag, Koote, toig padnrais, tuoi discepoli, e non pensate cose alte
w1 @oovelte VYNAX ...

Toig pabnraic 6 ayabog, Dicevi, o buono, ai discepoli: Vigilate
Yonyooeite, EPnoag ...

Aéyer mopevBeic [0 Tovdac] Recatosi dagli iniqui capi egli dice: Che
TOLG TAXQAVOMOLS AQXOVOL, volete darmi perché io vi consegni il

Tl pot dovvat OéAete; Cristo che volete, il ricercato? ...
KAY®w XQLOTOV MUV TOV (NTovuevov

tolg OéAovot maadwow ...

Talvolta la narrazione si evolve alla forma del dialogo che qualche volta si svolge in due
o piu tropari creando lo stile veramente drammatico. L’ode 9° del tetraodio per il Sabato
Santo presenta un dialogo tra Gesu morto e la sua Madre dolorosa. L’irmo inizia con
I'invocazione impressionante:

Non piangere per me, o Madre, vedendo nella tomba il Figlio (M) értodvgov oy,
Mnrteg, kabopwoa €v Ta@w ... Yiov)>73.
La Madonna dolente risponde:
ora, Dio mio, vedendoti morto, senza respiro, sono orribilmente straziata dalla spada
del dolore (vOV d¢ o€, Oeé LoV, ATIVOLV 0QWOA VEKQOV, T1) QOoppaia THG AVTING
OTIQATTOHAL DELVWG)4,

Il tropario 2°, che € una risposta per le parole della Madonna del tropario precedente,

pone l'accento sulla volontarieta della morte e della sepoltura di Cristo:
Per mio volere la terra mi ricopre (I pe kaAvmTeL ExOvVTa)?.

I1 tropario conclusivo pieno della gioia pasquale ci esorta intensamente:

Esulti il creato, si rallegrino tutti gli abitanti della terra ... Vengano avanti le donne
con gli aromi ... il terzo giorno risorgero (AyaAAikoBw M ktiowg, evppatvéobwoav
TIAVTEG OL YIYEVELG ... HETA LUQWV YUVAIKEG TIQOTVTAVIATWORY ... TI) TOLTN
Nuéoa éEavaotroopat)’e.

Per quanto riguarda la cooperazione tra i poeti Cosma e Giovanni Damasceno, da 7
canoni di Cosma fondati su irmi altrui, 6 canoni sono fondati su irmi del Damasceno;
questi canoni sono o senza acrostici oppure gli irmi non sono inclusi in acrostici. Anche
Giovanni Damasceno in canoni fondati su irmi altrui ricorre quasi sempre agli irmi di
Cosma®’. Giovanni Damasceno e Cosma il Melodo collaboravano nella composizione della
forma iniziale del libro liturgico bizantino Oktoichos, in cui il contributo di Cosma e

373 Tetr. Sab. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion: étoi herméneia eis tous asmatikous kanonas ton despotikon kai theomitorikon heorton.
Benetia 1836, p. 411. Detorakis, Kosmas, pp. 153-154. Theoddrou A. “Pros to hekousion Pathos”. Athéna 1998,
pp- 363-364.

374 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 412. Detorakis, Kosmas, p. 154.

375 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, pp. 413. Detorakis, Kosmas, p. 154.

376 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, pp. 1115-1116. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, pp. 414-415.

377 Detorakis, Kosmas, pp. 154-157.
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significativo; sembra che loro collaboravano anche nel promuovere la riforma liturgica
bizantina dell’VIII sec.”

Nella tradizione manoscritta bizantina Cosma e spesso definito come «moumntr|g» (il
Poeta), «péyac» (il Grande), «mvevpatikog dopatoyQdgoc» (autore spirituale dei canti),
«HeAwdOG» (il Melodo), ecc.” Nonostante cio Cosma il Melodo non aveva seguaci; € un
poeta ammirato da tutti, ma non seguito da nessuno. La sua poesia e di una maesta
aristocratica quasi irraggiungibile, caratterizzata con il linguaggio severo e antico, con la
difficile sintassi, con i concetti profondi®.

378 Oktoichos, cioe libro degli “otto toni”, [o Paraklitiki] e il libro delle otto settimane, corrispondenti agli
otto toni della musica bizantina; contiene quindi il ciclo ordinario dell’ufficio settimanale, che si compone
abitualmente con il ciclo dei santi e in parte anche con quello dei tempi speciali. Anthologhion, vol. 4, p. 1082.
Cfr. Anthologia graeca, p. LXX. Detorakis, Kosmas, pp. 157-160.

379 Métsakeés K. Byzantiné Hymnografia, vol. 1. Thessaloniké 1971, p. 357. Xydés Th. Byzantiné Hymnografia,
Athena 1978, pp. 94-95. Detorakis, Kosmas, p. 160.

380 Detorakis, Kosmas, p. 161.
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Il canone prende la sua origine dalle odi bibliche (cantica) che gia nel giudaismo erano
cantate sia nella liturgia del Tempio, sia nelle cerimonie della sinagoga, e pure nelle
preghiere private; percio furono familiari alle prime generazioni di cristiani®*!. Esse
godevano una grande stima tra i cristiani dai tempi molto antichi®2. L’inno celeste
dell’ Apocalisse 15,3-4, che in questo caso rispecchia la liturgia terrena dei primi cristiani,
presenta I'ode di Mose cantata da quelli che hanno ottenuto vittoria sulla bestia’®. In
questo contesto gli antichi cantici della salvezza divina ottengono un nuovo significato
messianico®*. L’omelia di Melitone di Sardi testimonia lettura dall’Esodo nella veglia
Pasquale nel II sec.?® La salvezza dalla mano del faraone ¢ il prototipo della salvezza
realizzata da Cristo®®, percio i neobattezzati intonano con Mose «trjv wdnv v
éruviklov»®¥, ringraziando Cristo per la liberazione dalla schiavitu, per I’onore
dell’adozione, per la remissione dei peccati e per la vita immortale®®. Anche la sesta omelia
sull’Esodo di Origene indica il canto dell’ode di Mosé (Es 15,1-21):

Leggiamo nelle divine Scritture che ci sono stati molti cantici, tuttavia il primo di tutti
questi e il cantico che il popolo di Dio canto dopo la vittoria, quando gli Egiziani e
Faraone furono sommersi. [...] Anche tu dunque, se avrai attraversato il Mar Rosso [=
battezzato), se avrai visto gli Egiziani sommersi, Faraone annientato e precipitato nel
profondo dell'abisso, potrai cantare un inno a Dio, potrai emettere un grido di azione di
grazie a dirve: “Cantiamo al Signore, giacché si e gloriosamente glorificato; cavallo e
cavaliere precipito nel mare” (Es 15,1)%%.

Origene ci offre il pit1 antico elenco composto di 7 odi veterotestamentarie, spiegando
allegoricamente il loro significato per 'ascensione spirituale della Chiesa e dell’anima®”.
Atanasio di Alessandria nel contesto della controversia ariana nella Lettera Pasquale
dell’anno 332 si riferisce al canto dell’ode “contro Faraone”:

381 Skaballanovi¢ M. Tolkovyj tipikon, vol. II, Kiev 1913, p. 259. Schneider H. Die biblischen Oden im
christlichen Altertum / Biblica, vol. 30 (1949), pp. 30-34, 497. Trypanis K.A. La poesia bizantina. Milano 1990, p.
53. Velimirovic M. Canticle /| The New Grove Dictionary of Music and Musicians (ed. Sadie S.), 2nd ed., vol.
III. New York, 2001, p. 724. Petrynko O. Der jambische Weihnachtskanon des Johannes von Damascus. Miinster
2010, p. 22.

382 Cfr. Anthologia graeca, p. LXIII.

33Schneider, pp. 34-35.

384 Cfr. Schneider, p. 497.

385 Melito of Sardis, On Pascha and fragments (ed. Hall S.G.) / Oxford early Christian texts. Oxford 1979, pp.
2-3. Velimirovic, Canticle | NGDMM, 111, p. 724.

386 Melito of Sardis, On Pascha, 67, ed. Hall S.G., pp. 34-37.

387 Cfr. Homélies Pascales I : Une homélie inspirée du traité sur la Pdque d’Hippolyte, 63 (ed. Nautin P.) / SCh 27
(1950), pp. 190-191.

388 Cfr. Homélies Pascales I, 44, pp. 164-165. Cfr. Melitone di Sardi, Sulla Pasqua, 74, in: Cantalamessa R. I pitl
antichi testi pasquali della Chiesa. Roma 2009, p. 85. Cfr. Schneider, p. 37.

389 Origene, Omelie sull’Esodo, 6,1 (ed. Danieli M.I1) / CTP, 27 (1991), p. 109. Origene, Homélies sur L’Exode
(ed. Borret M.) / SCh 321 (1985), pp. 170-171. Cfr. Petrynko, p. 22.

30 1) Cantemus Domino: Es 15,1ss.; 2) Ascendat puteus: Num 21,17-18; 3) Audite caeli quae loquor: Dt 32,1ss.; 4)
Cantico di Debora: Giu 5,2ss.; 5) Cantico di Davide Dominus firmamentum: 25a 22,2ss.; 6) Cantabo canticum
dilecto vineae meae: Is 5,1ss.; 7) Cantico dei Cantici. Origéne, Homélies sur le Cantique des Cantiques, 1,1 (ed.
Rousseau O.) / SCh 37 (1953), pp. 30-31, 60-61. Origene, Omelie sul Cantico dei Cantici, 1,1 (ed. Danieli M.I.) /
CTP, 83 (1995), pp. 37-38. Rousseau O. La plus ancienne liste des cantiques liturgiques tirés de 1'Ecriture /
Recherches de Science Religieuse, 35 (1948), pp. 120-129. Cfr. Schneider, pp. 50-51. Petrynko, pp. 22-23.



2.2. Cosma il Melodo e [’origine del canone

[...] nuovamente si puo considerare che sia tempo propizio il fatto che, dopo che i
nemici si sono confusi e sono stati biasimati dalla Chiesa [...] possiamo cantare al
presente un inno di festa, pronunciando 'inno contro Faraone: “Cantiamo al Signore
perché mirabilmente si copre di gloria. Ha gettato in mare cavallo e cavaliere” (Es.
15,1)%".

Dunque, i cristiani dei primi secoli con 1’ode di vittoria (Es 15,1-21) celebravano il
proprio riscatto dal male cosi come il popolo ebraico celebro la propria liberazione dalla
mano del faraone.

Crisostomo e Rufino testimoniano I'ampia diffusione dell’ode di tre giovani nella
fornace (Dn 3, 52-90) “che viene cantata tuttora su tutta l'ecumene e che sara cantata nei
secoli futuri”*? Proclo Constantinopolitano (+446) dichiara che tramite i tre fanciulli “tutta
la terra abitata esclama: Benedite, opere tutte del Signore, il Signore (Dn 3,57)7%%. Come i tre
giovani una volta salvati dal fuoco cantavano la loro liberazione cosi anche i cristiani con
questo cantico esaltano Dio per la propria salvezza dal fuoco eterno®*.

Comungque, le fonti dei III-V sec. dichiarano 1'uso liturgico dei cantici®®, e il Codex
Alexandrinus (V sec.) ne presenta come una raccolta di 14 odi**® aggiunte al Salterio®”. Il
blocco dei cantici in qualita di un compendio allegato al Salterio appare soltanto nel V sec.,
e il Codex Alexandrinus ne ¢ il primo testimone®s. Da allora e poi quasi non c’e
manoscritto cristiano od edizione del salterio senza l'appendice delle odi®*”.

391 Atanasio di Alessandria, Leftere festali, 4,1 (ed. Camplani A.) / Letture cristiane del primo millennio, 34.
Milano 2003, p. 262. Athanasius Alexandrinus, Epistolae Heortasticae, IV,1 / PG 26, 1377. Cfr. Schneider, pp. 37-
38.

32 Jean Chrysostome, Lettre d'exil a Olympias et a tous les fidéles (Quod nemo laeditur), 16 (ed. Malingrey A-
M.) / SCh 103 (1964), pp. 138-139. Tyrannius Rufinus, Apologia (contra Hieronymumy), 11, 37 e 39 in: Tyrannii
Rufini Opera (ed. Simonetti M.) / Corpus Christianorum Series Latina 20 (1961), pp. 112, 113-114. Rufino di
Concordia, Apologia contro Girolamo, 11, 37 e 39 in: Rufino di Concordia, Scritti apologetici (ed. Simonetti M.) /
Scrittori della Chiesa di Aquileia V/1 (Roma 1999), pp. 200-201, 204-205. Cfr. Schneider, p. 44. Cfr. Petrynko,
p- 23.

393 Proclus of Constantinople, Homily 5, I: Constas N. Proclus of Constantinople and the Cult of the Virgin in
Late Antiquity, Leiden/Boston 2003, pp. 256-259. Cfr. Schneider, p. 44.

394 Cfr. Schneider, p. 38.

395 Cfr. Anthologia graeca, p. LXIIL. Cfr. Schneider, pp. 37-65. Cfr. Petrynko, pp. 24-25.

3% Odi di: 1. Mose (Es 15,1-19), 2. Mose (Dt 32,1-43), 3. Anna, madre di Samuele (1Re[Sam] 2,1-10), 4. Isaia
(Is 26,9-20), 5. Giona (Gion 2,3-10), 6. Abacuc (Ab 3,2-19), 7. Ezechia (Is 38,10-20), 8. Manasse (non presente
nell'AT, basata su 2Cr 33,18), 9. Azaria (Dn 3,26-45), 10. tre giovani (Dn 3,52-88), 11. Magnificat (Lc 1,46-55), 12.
Simeone (Lc 2,29-32), 13. Zaccaria (Lc 1,68-79), 14. Hymnus angelicus Gloria in excelsis Deo (con richiami a Lc
2,14; Sal 144,2; 118,12). Cfr. Rousseau, La plus ancienne liste des cantiques, p. 126. Cfr. Schneider, pp. 52-53.
Rahlfs A. Psalmi cum Odis. Gotingen 1967 (274 ed.), pp. 341-365. Velimirovic, Canticle | NGDMM, 111, p. 724.

37 Dato che la disposizione delle odi nel supplemento non corrisponde alla loro sequenza nei libri biblici
dello stesso codice, si puod presumere la loro destinazione all'uso liturgico. Petrynko, p. 25.

3% Cfr. Rousseau, La plus ancienne liste des cantiques, p. 126. Parpulov G.R. Toward a History of Byzantine
Psalters. Chicago 2004, p. 48. Petrynko, p. 25.

399 Cfr. Rousseau, La plus ancienne liste des cantiques, p. 125. Cfr. Schneider, p. 57. Velimirovic, Canticle /
NGDMM, I, p. 724. Parpulov G.R. Psalters and Personal Piety in Byzantium in: Magdalino P., Nelson R. The
Old Testament in Byzantium. Dumbarton Oaks 2010, p. 85.
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Il sistema di 14 odi era in uso nella cattedrale di Costantinopoli, mentre quello di 9 era
in uso nella cattedrale di Gerusalemme*®. Anche se il piti antico manoscritto contenente la
catena di 9 odi proviene dall'anno 8624 si ricava dalla Narrazione degli abati Giovanni e
Sofronio (BHG 1438w)* 1"uso dei 9 cantici nella liturgia gerosolimitana gia alla fine del VI -
inizio del VII sec'®.

Nel V sec. appare il Tportapiov, la forma fondamentale che costituisce la base di ogni
composizione dell'innografia bizantina. E un piccolo inno liturgico destinato a rivelare
I'essenza della festa nel modo spiccatamente laudatorio e lirico. Si canta secondo un dato
modulo musicale; il suo ritmo € basato sull’accento tonico**. La tradizione bizantina
connette la fioritura del tropario con i nomi di Antimo e di Timocle vissuti nel tempo
dell'imperatore Leone I (457-474)*%. Alcune strofe dei tropari antichi ci fornisce la Vita di
Sant’ Aussenzio di Bitinia (+473)*%. Di fatto, pero, i piu antichi testi pervenuti sono i tropari
anonimi per I’Epifania, scoperti in un papiro del IV sec.*” Sembra che anche Giovanni

400 Taft R.F. Mount Athos: A Late Chapter in the History of the Byzantine Rite / DOP 42 (1988), pp. 181-182.
L’ordine ovvero il canone dei 9 cantici comprende le odi di: 1. Mose (Es 15,1-19), 2. Mose (Dt 32,1-43), 3. Anna
(1Re[Sam] 2,1-10), 4. Abacuc (Ab 3), 5. Isaia (Is 26,9-20), 6. Giona (Gion 2,3-10), 7. Azaria (Dn 3,26-56), 8. tre
giovani (Dn 3,57-88), 9. Magnificat (Lc 1,46-55) e I'ode di Zaccaria (Lc 1,68-79). Anthologhion di tutto I’anno, vol.
4 (tr. Artioli M.B.). Roma 2000, p. 1078. Cfr. Anthologia graeca, p. LXIIL. Cfr. Fortescue A. Canon dans le rite
byzantin / DACL, 1I/2 (ed. Cabrol F.), Paris 1910, p. 1906. Cfr. Schneider, p. 253.

401 Uspensky Psalter (St. Petersburg, National Library of Russia, MS gr. 216). Schneider, p. 255.

42 Longo A. 1l testo integrale della «Narrazione degli abati Giovanni e Sofronio» attraverso le «<Epunveiar» di
Nicone, RSBN, n.s. 2-3 (1965-1966), pp. 223-267.

403 Schneider, pp. 258-260. Cfr. Petrynko, pp. 34, 37-38.

404 J] vocabolo tportdpiov € un diminutivo derivato da tpdmoc (= qualcosa che ritorna, costume, modo, nel
senso di modo o stile musicale). Il tropario significa una frase che ritorna in canto, del tutto come il
diminutivo italiano ritornello derivato da ritorno. Il termine Tpdmoc ebbe gia nel lirismo classico il senso di
ritmo e di melodia. In seguito, il tropario indicod un inno breve in un determinato modo musicale. Anthologia
graeca, pp. LXVIII-LXIX. Bouvy E. Poétes et Mélodes : étude sur les origines du rythme tonique dans I’hymnographie
de 1'Eglise grecque. Nimes 1886, pp. 222, 258. Skaballanovi¢ M. Tolkovyj tipikon, vol. I, Kiev 1910, pp. 365-366.
Mateos J. La psalmodie dans le rite byzantin [ Proche-Orient Chrétien 15 (1965), p. 115. Tzirakés E.N. Troparion /
Thréskeutiké christianiké enkyklopaideia, vol. 11 (ed. Martinos A.). Athénai 1967, p. 865. Dalmais I-H.
Tropaire, Kontakion, Kanon: Les éléments constitutifs de I'hymnographie byzantine in: Becker H., Kaczynski R.
Liturgie und Dichtung: ein interdisziplinires Kompendium I: Historische Prisentation, Berlin 1983, p. 424.
Trypanis, La poesia bizantina, pp. 70, 252, nota 37. Jeffreys E.M. Troparion / ODB 3, p. 2124. Anthologhion, vol. 4,
p. 1084.

405 Theodoros Anagnostes, Kirchengeschichte (ed. Hansen G.C.) / Die griechischen christlichen Schriftsteller
der ersten Jahrhunderte, 54 (1971), p. 109. Theodorus Lector, Excerpta ex Ecclesiastica Historia, ex Libro Primo,
19 / PG 86a, pp. 173-176. Georgius Cedrenus, Compendium Historiarum a mundo condito usque ad Isaacium
Comnenum imperatorem | PG 121, pp. 665-666. Symeon Metaphrastes, Vita Sanctorum: Vita et conversatio et
exercitatio sanctissimi et beatissimi Auxentii, I1 / PG 114, pp. 1379-1380. Cfr. Skaballanovic, vol. I, p. 260. Wellesz
E. A History of Byzantine Music and Hymnography. Oxford 1961, p. 174. Dalmais, p. 425. Trypanis, La poesia
bizantina, p. 55.

406 Symeon Metaphrastes, Vita Sanctorum: Vita et conversatio et exercitatio sanctissimi et beatissimi Auxentii,
XLVI/ PG 114, pp. 1415-1416. Pitra J-B. Analecta sacra Spicilegium Solesmensi parata, vol. . Paris 1876, pp.
XXIII-XXIV. Skaballanovi¢, vol. I, pp. 365-366. Dalmais, pp. 424-425.

47 Der Papyrus der Sammlung des Erzherzog Rainer N. 542 der Exposition. Bickell G. Das ilteste
liturgische Schriftstiick / Mittheilungen aus der Sammlung der Papyrus Erzherzog Rainer, vol. 2-3 (ed.
Karabacek ].), Wien 1887, pp. 83-84. Wessely C. Les plus anciens monuments du christianisme écrits sur papyrus
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Cassiano (+435) tratta di tropari parlando dell’adiunctione quarundam modulationum alla
salmodia ampliata con il canto d’antifone*®. I tropari prendono la loro origine da
acclamazioni e da ritornelli ovvero vtopdApata che accentuavano la salmodia®®;
inizialmente il tropario fu una breve preghiera in prosa ritmica che nel V sec. si allargo in
forma strofica*!’. I tropari dinamizzarono la monotonia della salmodia veterotestamentaria
con il canto ritmico ed, essendo destinati a caratterizzare la festa, arricchirono la salmodia
con i pensieri specificamente cristiani*!!. Alla fine del V sec. dunque, la liturgia bizantina
consisteva sostanzialmente dei salmi, dei cantici biblici, di certe formule antiche (Alleluia,
Amen, Osanna, Kyrie eleison, brevi dossologie, ecc.) e dei tropari composti da innografi
recenti*'? I tropari furono provvisti di certe modulazioni, della musica accettata e
conosciuta; bastava incorporare altre parole conformate a modello e si poteva cantarle
nello stesso modo. Cosi sorge I'eiguog, la prima strofe, il tropario iniziale che serve del
modello musicale, della base melodica e metrica ai tropari seguenti*'*.

Dall’inizio i tropari accompagnavano la salmodia in qualita dei ritornelli essendo
inseriti tra i versi dei salmi*'*. Nel VI sec. in Palestina si affermo la pratica di intercalare i
tropari pure tra i versi dei cantici biblici*®; e la Narrazione degli abati Giovanni e Sofronio*®,
che rispecchia il periodo tra la fine del VI e I'inizio del VII sec*’, ne e il primo testimone*!®.
Dal VII sec. possediamo il papiro n. 466 della John Rylands Library il quale, contenendo i 7
tropari in forma strofica alla 8° e alla 9° odi bibliche, riflette uno stadio iniziale dello
sviluppo del canone*”. Lo studio del materiale liturgico antico potrebbe suggerire che

II/III / Patrologia Orientalis, 18 (ed. Graffin R., Nau F.), Paris 1924, pp. 438-439. Dalmais, p. 425. Trypanis, La
poesia bizantina, pp. 54, 253, nota 43. Petrynko, p. 40.

408 Jean Cassien, Institutions cénobitiques, 11,2,1 (ed. Guy J.C.) / SCh 109 (1965), pp. 58-59. L’identificazione
del termine modulationes con tropari segue I'opinione di Baumstark A. Nocturna Laus /
Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, Heft 32. Miinster 1957, p. 128, nota 431. Petrynko, p. 40.

49 Bouvy, Poétes et Mélodes, p. 221. Schneider, p. 260. Dalmais, p. 424. Petrynko, p. 41.

410 Bouvy, Poétes et Mélodes, p. 225. Wellesz, History, p. 171. Jeffreys, Troparion, p. 2124. Petrynko, p. 41.

41 Bouvy, Poétes et Mélodes, p. 258. Cfr. Weyh, Die Akrostichis, p. 6. Schneider, p. 260.

42 Bouvy, Poétes et Mélodes, p. 258. Wellesz, History, p. 171. Trypanis, La poesia bizantina, p. 53.

413 Cfr. Anthologia graeca, p. LX. Bouvy, Poétes et Mélodes, pp. 258-259, 268. Beck H.G. Kirche und theologische
Literatur im Byzantinischen Reich. Miinchen 1959, p. 265. Trypanis, La poesia bizantina, p. 257, nota 26. Cfr.
Anthologhion, vol. 4, pp. 1079, 1080.

414 Wellesz, History, p. 171. Jeftreys, Troparion, p. 2124. Velimirovic, Canticle /| NGDMM, 111, p. 724.

45 Anthologia graeca, p. LXIIL. Weyh, Die Akrostichis, p. 6. Cfr. Beck, Kirche und theologische Literatur, p. 265.
Dalmais, p. 431. Trypanis, La poesia bizantina, pp. 73-74. Follieri E. I libri liturgici della Chiesa bizantina in:
Vaccaro L. Storia religiosa della Grecia. Milano 2002, p. 88. Petrynko, p. 46.

46 BHG 1438w, Longo, Narrazione, pp. 223-267.

417 Parenti S. A oriente e occidente di Costantinopoli. Temi e problemi liturgici di ieri e di 0ggi. Citta di Vaticano
2010, p. 98.

418 Petrynko, p. 42.

49 Catalogue of the Greek and Latin Papyri in the John Rylands Library Manchester, 111 (ed. Roberts C.H.).
Manchester 1938, pp. 28-35. Schneider, p. 261. Trypanis, La poesia bizantina, p. 74. Lur'e V. Etapy proniknovenija
gimnograficheskikh elementov v strukturu vsenoshchnogo bdenija ierusalimskogo tipa i ee proizvodnye /
Vizantinorossika. Sankt-Peterburg 1995, pp. 181, 182ss., 188. Petrynko, p. 44. Vasilik V. ProisxoZdenie kanona :
bogoslovie, istorija, poetika. Sankt-Peterburg 2006, pp. 136ss. Per di piu V. Vasilik avvisa della scoperta del
palinsesto greco-georgiano del codice greco 7 della Biblioteca Nazionale Russa, datando il testo greco dello
VI sec. Il documento contiene, fra l'altro, i canoni dell’Epifania e della Presentazione del Signore i quali
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originariamente sono state destinate all'uso quotidiano solamente 2 0 3 odj, 4 per il sabato
e il canone completo per le domeniche e per le feste pit1 grandi*®. Il termine canone nel
senso innografico sembra di apparire, tuttavia, alquanto tardo: per prima in Teodoro
Studita (+826) ed in alcuni acrostici di Teofane Graptos (+845)*?!. In Palestina, pero, fino alla
fine del X sec. questo tipo di composizione continua ad essere chiamato “le Odi”*??, cioe
con il titolo assunto dai cantici biblici; negli acrostici, tuttavia, troviamo anche le
definizioni di poiema, hymnos, threnos, melos e melisma*?3. Nel senso liturgico il canone
inizialmente indico la regola di salmodia, dopo si estese sulle odi bibliche che ormai
diventarono una sezione di salmodia, e alla fine il termine si allargo su composizioni
innografiche inserite nei cantici biblici***. All'ultima fase dello sviluppo liturgico del
canone, la nuova successione innodica ha soffocato quasi totalmente il materiale biblico*?,
seguendo, in ogni caso, una tendenza generale della liturgia orientale??*. Aumento il
numero di tropari composti per accompagnare i cantici, la poesia dei canoni risente
gravemente della loro lunghezza e della ripetuta inserzione di elementi collegati ai cantici
biblici, I'officium divento troppo lungo che non bastava il tempo, cosi le odi bibliche
perirono nell'ampiezza delle odi bizantine*”. Quindji, i cantici biblici scomparvero, si
costitui cosi un nuovo inno, il quale assunse il nome di canone*s.

Dato che prima dell”VIII sec. non possediamo nessun esempio del canone composto
delle 9 odi*?, gli studiosi tendono a riferire gli inizi del canone in forma classica alla fine

secondo l'autore sono erroneamente attribuiti a Cosma di Maiuma. V. Vasilik invita alla collaborazione dei
filologi, paleografi ed altri specialisti per esaminare il palinsesto pit1 profondamente con i mezzi della
tecnologia moderna (Novyj istochnik, p. 337). Se la datazione di V. Vasilik sarebbe confermata, dovremmo
spostare 1'origine del canone almeno ca. 150 anni prima. Vasilik V. Novye materialy po istorii kanona i
palestinskoj gimnografii in: Traditions and Heritage of the Christian East (ed. Afinogenov D., Murav'ev A.).
Moscow 1996, pp. 180-208. Vasilik V. Novyj istochnik po istorii rannej palestinskoj gimnografii /| Byzantinoslavica
LVIII (1997) Fasc. 1 (ed. Vavtinek V.), pp. 311-337. Vasilik, ProisxoZdenie kanona, pp. 45-46.

420 Skaballanovic, vol. II, p. 267. Schneider, pp. 266-267. Taft, Mount Athos, pp. 188-189. Vasilik
ProisxoZdenie kanona, pp. 227-228.

421 Lampe G.W.H. A Patristic Greek Lexicon. Oxford 1961, p. 702. Theodorus Studita, Poenae Monasteriales, 1,
104 / PG 99,1748A. Weyh. Die Akrostichis, p. 7. Skaballanovic, vol. I, p. 256. Lur'e V. Etapy proniknovenija, p.
193. Vasilik V. Novyj istochnik po istorii rannej palestinskoj gimnografii / Byzantinoslavica LVIII (1997) Fasc. 1
(ed. Vavrinek V.), p. 335.

42 Schneider, p. 50. Trypanis, La poesia bizantina, p. 74. Lur'e V. Etapy proniknovenija, p. 193. Follieri, Libri
liturgici, p. 88.

43 Trypanis, La poesia bizantina, p. 73.

424 Lur'e V. Etapy proniknovenija, p. 193. Petrynko, pp. 46, 50.

45 [ a lettura delle odi bibliche e rimasta ancor oggi soltanto durante la quaresima. Cfr. Skaballanovic¢, vol.
II, p. 263. Schneider, pp. 265, 266, 499.

426 Skaballanovic, vol. II, p. 263. Schneider, pp. 263, 265, 266, 499. Beck, Kirche und theologische Literatur, p.
265. Mateos J. La Célébration de la Parole dans la Liturgie Byzantine / Orientalia Christiana Analecta, 191, Roma
1971, pp. 68, 110, 146-147. Trypanis, La poesia bizantina, p. 74. Taft R.F. Oltre l'oriente e I'occidente. Per una
tradizone liturgica viva. Roma 1999, p. 214. Petrynko, pp. 47, 50.

427 Schneider, pp. 265, 266. Dalmais, p. 433. Trypanis, La poesia bizantina, p. 74. Velimirovic, Canticle /
NGDMM, 111, p. 724. Petrynko, pp. 46, 47.

48 Trypanis, La poesia bizantina, p. 74. Velimirovic, Canticle | NGDMM, 111, p. 724. Follieri, Libri liturgici, p.
88.

429 Tomadakeés N. Eisagdgé eis tén byzantinén filologian, vol. 2. Athénai 1965, p. 64. Detorakis Th. Kosmas ho
Melddos : bios kai ergo. Thessaloniké 1979, p. 149.
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del VII - prima meta dell’VIII sec. collegandoli con l'attivita dei tre grandi innografi:
Andrea di Creta (+740), Giovanni Damasceno (+749/750), Cosma di Maiuma (+751/752)*%.
Siccome tutti i tre rappresentanti principali della prima generazione dei canonografi sono
contemporanei, e tutti appartengono allo stesso ambiente liturgico palestinese®!, sarebbe
difficile definire a chi per primo e venuta l'idea di comporre un canone in forma classica.
Th. Detorakis, 'autore della monografia di Cosma di Maiuma, sostiene, tuttavia, che
proprio Cosma sia l'inventore del canone come nuovo genere poetico, appoggiandosi sulle
fonti degli XI-XIV sec.*3?, che sono, pero, almeno trecento anni distanti dalla vita stessa del
poeta. Infatti, l1a Vita Vaticana (XII)*®, la Vita Atheniensis (XI-XII)** e Giuseppe Filagrios (+
inizio XV)** concordemente attribuiscono I'invenzione del canone a Cosma**. Niceforo
Callisto Xanthopoulos (+1350 ca.) gli impone l'escogitazione dei triodia*”. Le fonti
agiografiche, pero, conformandosi al discorso laudatorio, possono contenere
enfatizzazioni retoriche*®. Anzi Detorakis stesso annovera le vitae Vaticana e Atheniensis tra
il terzo gruppo dei testi, riportante i dati diversi dalle altre tradizioni**.

430 Anthologia graeca, p. XXXVL. Wellesz, History, p. 198. Tomadakeés, Eisagdgé, pp. 63-64. Detorakis, Kosmas,
p. 149. Jeffreys E.M. Kanon / The Oxford Dictionary of Byzantium (ed. A. Kazhdan), vol. 2. New York /
Oxford, 1991, p. 1102.

431 Follieri, Libri liturgici, p. 89. Andrea da giovane divento monaco nel monastero dell’ Anastasis.
Dell'Osso C. Andrea di Creta /| NDPAC 1, p. 288. Cosma prima del vescovato fu il monaco di San Saba.
Dell'Osso C. Cosma di Maiuma / NDPAC 1, p. 1206. Giovanni Damasceno dal 705/706 fu il monaco in un
monastero a Gerusalemme o ai suoi ritorni. Petrynko, p. 71ss. Studer B. Giovanni Damasceno /| NDPAC 2, p.
2229.

432 Detorakis, Kosmas, p. 150ss.

433 'Ot 0¢ TV Belwv TOVTWV DPHVEWILOV TIRAWTOS AVTOG LV TQ) &deAP® Twdvvr) €@evoetg, MaoL
TAVTWS Emrywvaooketats. Cod. Vatic. Barber. Gr. 583. Detorakis Th. Anekdotos Bios Kosma tou Maiouma /
Epetéris tés Hetaireias Byzantindn Spoudon 41 (1974), pp. 282-283.

434 «[1p0 yap tovTV 0vY ebENTAL TIG €TEQOC T TNG VEAS HEAITEWS ATHATA KAl AQXALS EVaQUOVioLg
KAOAQUOOAUEVOGS, AN ADTOL ATAVTWV 1) YNOAVTO KAL AT aUTOV TWV AAAWV 1] TR00d0G Yéyove». Cod.
Athen. 321, £. 23r.

435 «Tag HEV YaQ XaQUOOUVOUS £0QTAS DX XAQUOOUVWY HEADV €TV, mMoWTa Yo aviwv Koouag
0 TOUTWV €QeLEETNG ...» Twonp PAayong, KepdAatov mepl ¢ nuépac tav Potwv [ cod. gr. Ayiag
Avdoov, ff. 202r-v.

436 Detorakis, Kosmas, p. 150.

47 «[To@Tog d1 MAVTWY TOVT E€MEVONOTE, TAG TOELS PN HL TOV MOV ... O LLOVOLKWOTATOG KAl TIVEVHATIKOG
T 6vtL véog Oppevg, 0 péyag mowmtrg Koopac ...» Nikephoros Kallistos Xanthopulos, Synaxaria de triodii
festis maioribus [ cod. Vindob. theol. gr. 296 (XIV), f. 1v. Hunger H., Lackner W. Katalog der griechischen
Handschriften der Osterreichischen Nationalbibliothek, 3,3: Codices theologici 201-337 / Museion. Neue Folge, 4.
Reihe, Bd. 1, Teil 3/3. Wien 1992, pp. 325-329. Anthologia graeca, p. LXVIIL Emereau C. Hymmnographi byzantini /
EO 23 (1924), pp. 282-283.

438 “There are, also, many useful ways of heightening the effect of praise. We must, for instance, point out that a man
is the only one, or the first, or almost the only one who has done something, or that he has done it better than any one
else ; all these distinctions are honourable”. Aristotle, Rhetorica, 1,9 (ed. Roberts W.Rh.) / The Works of Aristotle,
vol. XI (ed. Ross W.D.). Oxford 1924, 1368a. Bernard Ph. La dialectique entre I'hymnodie et la psalmodie, des
origines a la fin du VI¢ siécle : bilan des connaissances et essai d'interprétation / Rivista Internazionale di Musica
Sacra n.s. 26/1 (2005), pp. 21-22.

439 Detorakis, Kosmas, p. 51.
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2.2. Cosma il Melodo e [’origine del canone

L’altro argomento in favore di Cosma come I'inventore del canone si basa sulla
vicinanza dei suoi poemi all'inno Kontakion*?; cosi Cosma il Melodo, secondo Detorakis,
sarebbe il rappresentante del passaggio dal contacio al canone, al quale ha dato la forma,
conservando, pero, alcuni elementi del contacio*!. Difendendo la paternita di Cosma al
contacio per la Dormizione di Madonna con l'acrostico Tov tamewov Kooua Duvoc*2, pone
"accento che solo Cosma, I"'unico di tutti canonografi, ha composto il contacio con la
propria melodia, percio il poeta, essendo affine con il genere precedente, diventerebbe
I'inventore del canone, che a sua volta ha sostituito il genere del contacio*®®. Nella liturgia
palestinese, nondimeno, il contacio non e attestato; quindi, non possiamo ragionare del
passaggio dall'uno all’altro genere poetico*.

Th. Kollyropoulou, invece, non vede ragione sufficiente per attribuire a Cosma né
I'invenzione del genere letterario del canone, né I'invenzione dello “schema” dell'uso dei
triodia nel periodo pre- e post-Pasquale, perché egli, per motivi sconosciuti e pur vivendo
in periodo in cui I’ode 2° per alcuni poeti era quasi la norma ed era usata nella pratica
liturgica, non compose nessuna 2° ode per i suoi canoni*®. Come abbiamo gia notato, 'ode
2° non era nell’uso liturgico dappertutto, visto che esistono i manoscritti del Salterio (con
le Odi allegate) non contenenti I’ode di Mose di Dt 32,1-43. Nell'ambiente di Cosma e
Giovanni Damasceno 1'ode 2° (Dt 32,1-43) sembra essere stata eliminata ancora prima
dell’elaborazione poetica da parte dei due grandi poeti*.

Comungque, non abbiamo ragioni sufficienti per attribuire I'invenzione del canone né a
Cosma né ad alcun altro innografo. Il canone non e sorto all'improvviso in forma intera e
perfetta; la sua storia costituisce un durevole processo dell’evoluzione dalle forme semplici
a quelle composite sia al livello dei blocchi liturgici, sia al livello delle costruzioni
liturgiche*”’. Gli inizi del canone allo stato embrionale si puo ammettere al VI sec., quando
in Palestina si affermo la pratica di intercalare i tropari tra i versi dei cantici biblici*®. Dal
VII sec. possediamo un papiro contenente i tropari in forma strofica alla 8° e alla 9° odi
bibliche*”, cio riflette uno stadio seguente dello sviluppo del canone. Gli inizi del canone

40 Si tratta dell'uso frequente degli acrostici, dell’efimnio, dei dialoghi drammatici ed altri elementi che
costituiscono l'eredita dell’inno del contacio. Detorakis, Kosmas, pp. 151-154. Constatiamo, tuttavia, che
I'efimnio e gia presente nei tropari del papiro n. 466 della John Rylands Library (VII) [Cfr. Roberts, Catalogue,
pp. 32-34], percio Cosma non potrebbe essere pioniere nell'adattamento dell’eredita del contacio al nuovo
genere poetico.

441 Detorakis, Kosmas, p. 151.

442 Detorakis, Kosmas, p. 151, 221-226.

443 Detorakis, Kosmas, p. 151.

44 Grosdidier de Matons ]. Kontakion et Canon. Piété populaire et liturgie officielle a Byzance / Augustinianum
20 (1980), pp. 191-203. Grosdidier de Matons J. Liturgie et Hymnographie: Kontakion et Canon / Dumbarton
Oaks Papers 34/35 (1980-1981), pp. 31-43, 42. Vasilik, Proisxozdenie kanona, p. 47. Krivko R. A Typology of
Byzantine Office Menaia of the Ninth-Fourteenth Centuries, Moscow 2010, pp. 14-17.

45 Kollyropoulou, Peri tou problématos tés 2° odés ton kanonon, pp. 332, 389, 398.

446 Bernhard L. Der Ausfall der 2. Ode im byzantinischen Neunodenkanon // Heuresis. Festschrift fiir Andreas
Rohracher 25 Jahre Erzbischof von Salzburg, herausgegeben von Thomas Michels. Salzburg 1969, c. 100-101.

447 Vasilik, Proisxozdenie kanona, p. 55.

48 Anthologia graeca, p. LXIIL. Weyh, Die Akrostichis, p. 6. Dalmais, p. 431. Trypanis, La poesia bizantina, pp.
73-74. Follieri, Libri liturgici, p. 88. Petrynko, p. 46.

449 J] papiro n. 466 della John Rylands Library. Roberts, Catalogue, pp. 28-35.
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2.2. Cosma il Melodo e [’origine del canone

in forma classica si puo ammettere alla fine del VII - prima meta dell”VIII sec. con l'attivita
della prima generazione dei grandi canonografi: Andrea di Creta (+740), Giovanni
Damasceno (+749/750), Cosma di Maiuma (+751/752)*.

450 Anthologia graeca, p. XXXVL. Wellesz, History, p. 198. Tomadakeés, Eisagdgé, pp. 63-64. Detorakis, Kosmas,
p. 149. Jeffreys, Kanon, p. 1102.
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2.3.1 componimenti di Cosma della Settimana Santa nella liturgia bizantina

I componimenti di Cosma godono molta stima nella chiesa bizantina fin dai tempi
antichi, le feste pit1 solenni sono celebrate per mezzo delle sue composizioni poetiche,
percio la Settimana Santa come il pit maestoso periodo dell’anno, naturalmente, e riempita
abbondantemente degli inni di Cosma*'. Lodando il grande poeta, Niceforo Callisto
Xanthopoulos (+1350 ca.) richiama l'attenzione alle “triadi di odi nella Santa e Grande
Settimana delle Passioni del Signore e Dio e Salvatore nostro Gesu Cristo”*2. L’opera di
Cosma il Melodo dedicata all’officium della Settimana Santa comprende soprattutto 6
poemi maggiori*®, che sono 'oggetto di questa tesi, di cui la paternita di Cosma e attestata
sia nei libri liturgici sia nelle indagini scientifiche**:

titolo acrostico acrostico in italiano
Triodio per il Santo e Grande Lunedi Tn) devtéoq Per il Lunedi
Diodio per il Santo e Grande Martedi Tolt te E per il Martedi
Triodio per il Santo e Grande Mercoledi | Tetoadt YaAw Canto al Mercoledi
Canone per il Santo e Grande Giovedi | T1) pakoa mépmtn Per il Grande Giovedi,

HaQov Dpvov EExdw canto un grande inno
Triodio per il Santo e Grande Venerdi | ITpooaPpatov te Il giorno prima del
Sabato

Tetraodio per il Santo e Grande Sabato | Lappatov péAnw péya | Canto il Grande Sabato

Tutti questi grandi poemi teologici, facendo parte della preghiera liturgica, vengono
cantati all’officio mattutino nei giorni della Settimana Santa, percio li troviamo nel libro
liturgico Triodion*®. I primi tre inni vengono intonati alla II modulazione (1xoc ') ed altri
tre alla II plagale modulazione (fjxoc mA. 3'). Gli acrostici dei primi tre inni messi insieme
producono l'acrostico composto dodecasillabo bizantino: “tr) devtéoa Tolitn TE TETOADL

41 Cfr. Detorakis, Kosmas, p. 160.

452 «[To@Tog d1 MAVTWY TOVT EMEVONOTE, TAG TEELS PNHL TOV WOV, £IG TUTOV, OlHAL, TS Ayiag kal
CwaQXIKNG TOLADOG O HOVOIKWTATOS KOl TVEVHATLKOS TQ OvTL vEog Oppevg, 6 néyag nomtnc Koopag év
) ayla kat peydAn tov tadav tob Kvglov kat @eov kat Zwtneog 1pwv Tnood Xototot 1BOopadt ...»
Nikephoros Kallistos Xanthopulos, Synaxaria de triodii festis maioribus / cod. Vindob. theol. gr. 296 (XIV), £. 1v.
Hunger H., Lackner W. Katalog der griechischen Handschriften der Osterreichischen Nationalbibliothek, 3,3:
Codices theologici 201-337 / Museion. Neue Folge, 4. Reihe, Bd. 1, Teil 3/3. Wien 1992, pp. 325-329. Anthologia
graeca, p. LXVIIL Emereau C. Hymnographi byzantini / EO 23 (1924), pp. 282-283. Detorakis, Kosmas, p. 150.
Cfr. Nikéforou Kallistou tou Xanthopoulou, Synaxaria eis tas Episémous heortas, tou Triddiou, kai tou Pentékostariou
(ed. Ioulianos I.A.). Venezia 1650, p. 1.

433 | poemi sono esposti in greco ed in italiano nell’ Appendice, pp. 206-224.

44 Anthologia graeca, pp. 187-201. PG 98, 472-481, 484-488. Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés
episkopos Maiouma [ Nea Sidn, vol. 28 (1933) pp. 414-416. Detorakis, Kosmas, pp. 201-204, 205-212. I poemi
minori di Cosma della Settimana Santa (15 idiomela) e i suoi irmi per I, III-V odi del canone per il Sabato
Santo non tratteremo in questa sede. I 15 idiomela: Detorakis, Kosmas, pp. 216-217. Eustratiades, Kosmas, pp.
497-500. Gli irmi L, III-V per il Sabato Santo: Anthologia graeca, pp. 196-198.

45 Triddion katanyktikon : periechon apasan tén anékousan autd akolouthian tés Hagias kai Megalés Tessarakostés.
Roma 1879, pp. 620-622, 632-633, 641-643, 652-655, 675-677, 728-733. Triodion (towpdiov sign. il libro degli inni
“delle tre odi”) € un libro liturgico che contiene le ufficiature per il ciclo quaresimale e pasquale. Dal sec. XIV il
libro viene diviso in due parti chiamati il ToLdOV KaTavLKTIKOV (TELEPDLOV) € il TELdLoV Xappdouvov
(rtevtnkootaoiov). Taft R.F. Triodion / ODB 3, pp. 2118-2119. Cfr. Anthologhion, vol. 4, p. 1084. Cfr. Anthologia
graeca, p. LXXL Follieri, Libri liturgici, p. 90.



2.3. I componimenti di Cosma della Settimana Santa

PpaAw”. Gli acrostici degli ultimi due inni compongono un regolare acrostico
dodecasillabo bizantino: “moocaBPatov te caPPatov péATw peya” 4%,

I poemi teologici di Cosma della Settimana Santa furono oggetti di studi di alcuni
letterati famosi cominciando gia dall’epoca bizantina; tra i commentatori celebri ci sono
Niceta di Paflagonia (X sec.)*?, Michele Psello (+1078)*®, Gregorio Pardos (+1156)*,
Teodoro Prodromo (+1170 ca.)**, Niceforo Callisto Xanthopoulos (+1350 ca.)*!, Nicodemo

456 Theodori Prodromi, Commentarios in carmina sacra Melodorum Cosmae Hierosolymitani et loannis Damasceni
(ed. Stevenson H.M.). Roma 1888, p. XXV. Theodorus Prodromus, Expositio canonum in festa dominicalia
conscriptorum a sanctis doctisque poetis Cosma et Joanne Damasceno / PG 133, 1238. Detorakis, Kosmas, pp. 206,
209.

47 Niceta di Paflagonia ha scritto il commentario sul trop. 2° dell’ode 9° «Anuoveyov 6 Ilate 1o Tav
aldvwv Zogiav» del canone per il Giovedi Santo. Niceta di Paflagonia, Nikéta Epistolé Petrdi anagrafei in:
Sakellion I. Anekdota hiera / Deltion tés historikés kai ethnologikés Hetaireias tés Hellados, vol. II (1889), pp.
579-581. Detorakis, Kosmas, p. 202.

438 Michele Psello ha scritto il commentario sull ultimo tropario del canone per il Giovedi Santo «Q¢
avOpwmnog TIAEXW ovoig, ov @avtaocia ... » Michael Psellus, Theologica, vol. I (ed. Gautier P.). Leipzig 1989,
pp- 47-51.

49 Gregorio Pardos, metropolita di Corinto ha scritto il commentario sui poemi di Cosma della Settimana
Santa: «E&nynoets eig tovg Aelovgyiicots kavovag Twavvou tov Aapaoknvo kat Kooua 1o MeAwdov /
Ava el elg tag Nuéoag ¢ M. ‘Epdouddoc 1o Koopa», che rimane fino ad oggi inedito. Kominés A.
Grégoriou tou Korinthiou, exégéseis eis tous hierous leitourgikous kanonas Iannou tou Damaskénou kai Kosma tou
Melddou in: Akten des XI. Internationalen Byzantinistenkongresses Miinchen 1958 (ed. Dolger F., Beck H.-G.).
Miinchen 1960, pp. 248-253, 250. Detorakis, Kosmas, pp. 179, 202, 205-209. I manoscritti pil1 rilevanti secondo
Petrynko, pp. 113, 132-137, sono:

1) cod. Vindob. theol. gr. 121 (XII), ff. 62v-96r: Hunger H., Kresten O. Katalog der griechischen Handschriften
der Osterreichischen Nationalbibliothek, 3,2: Codices theologici 101-200 / Museion. Neue Folge, 4. Reihe, Bd. 1,
Teil 3/2. Wien 1984, pp. 66-67.

2) cod. Vat. gr. 1712 (XII), ff. 64v-95v: Giannelli C. Codices Vaticani graeci: codices 1684-1744. Citta del
Vaticano 1961, p. 78.

3) cod. Vindob. theol. gr. 128 (Il meta del XIII), ff. 60v-81v: Hunger, Katalog, 3,2, pp. 101-102.

4) cod. Monac. gr. 226 (XIII-XIV), ff. 35-47: Hardt 1. Catalogus codicum manuscriptorum graecorum
Bibliothecae Regiae Bavaricae. T. 2 [Cod.graec. 106-233]. Miinchen 1806, pp. 474-476.

460 Teodoro Prodromo ha scritto il commentario edito in parte da Stevenson H.M.: Theodori Prodromi,
Commentarios in carmina sacra Melodorum Cosmae Hierosolymitani et loannis Damasceni. Roma 1888. La parte
concernente degli inni di Cosma per la Settimana Santa rimane fino ad oggi inedita, & soltanto avvisata da
Stevenson, p. XXV. In Migne ne ¢ esposta una piccola parte: Theodorus Prodromus, Expositio canonum in festa
dominicalia conscriptorum a sanctis doctisque poetis Cosma et Joanne Damasceno / PG 133, 1229-1238. I manoscritti
pit rilevanti secondo Petrynko, pp. 113, 137-145, sono:

1. cod. Angel. gr. 7 (XII o anche XIV), ff. 5-246 (i fogli non individuati nel catalogo): Muccio G., Franchi
de'Cavalieri P. Index codicum graecorum Bibliothecae Angelicae / Studi italiani di filologia classica, 4 (1896), pp.
36-37.

2. cod. Vat. Regin. gr. 31 (1282), ff. 214-299: Stevenson H. Codices manuscripti graeci Reginae Svecorum et Pii
Papae 11 Bibliothecae Vaticanae. Romae 1888, 24-25.

3. cod. Vat. gr. 1603 (XILI), ff. 37v-58: Giannelli C. Codices Vaticani graeci: codices 1485-1683. Citta del
Vaticano 1950, p. 253.

4. cod. Bodleanus Baroccianus gr. 214 (XIV), (i fogli non individuati nel catalogo): Coxe H.O. Bodleian
Library. Quarto Catalogues, 1, Greek Manuscripts. Oxford 1853, repr. 1969, p. 374.

461 Niceforo Callisto Xanthopoulos ha scritto il commentario sull'irmo dell’ode IX «T1jv Tipiwtégav» del
triodio per il Venerdi Santo. Beck H.-G. Kirche und theologische Literatur im Byzantinischen Reich. Miinchen
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2.3. I componimenti di Cosma della Settimana Santa

Hagiorita (+1809)%2, altri commenti sono pervenuti anonimi*®. I canonografi posteriori, in

particolare Simeone Metafraste (+1000 ca.) o/e un altro innografo anonimo, imitando i
poemi di Cosma, composero sulla base degli inni del Melodo le loro rielaborazioni: canoni

e triodi per il ciclo prefestivo del Natale e dell’Epifania**. Il famoso erudito bizantino

Michele Psello (+1078) parafraso il canone per il Giovedi Santo in versi trimetri giambici*®.
La struttura poetica e strofica dei poemi in questione potrebbe essere presentata in

modo seguente:

incipit del primo irmo incipit del primo tropario odi strofe
Ln | To mv &patov H anogenros Adyov Ozov I-VIIT-IX 3-3-3
KataPBoaotg
P o -
Mt | Teo dOypaTL T TLEAVVLKGQ ﬁg}?}l\)g;ﬁ\éznoes\/ Ny VIHI-IX 4-3
Me Tng nioTews &v méton pe !Ev KEVOIS 0 OUVEDQLOV TV ILVIILIX 344
OTEQEWOTNS avopwv
Gv | Tunoeion tugrat ‘H mavtautio kat moQeKTik) [-HI-IV-V- 4-3-4-3-
HIPELTT TH Cwng VI-VIL-VILIX | 3-4-4-4
Vn | TTooc o 000oilw PogBevres modac Kt V-VIII-IX 3-5-5
npokaBapOévteg
Sb | Zuveox€0n, AAA' o0 kateox€0n | AvnoéOng, dAA' o0 dinpéOng VI-VII-VIII-IX | 4-5-4-4

La maggior parte di strofe e provvista degli efimni (ritornelli specifici alla fine di

strofe)*ee:

Triodio per il Santo e Grande Lunedi

ode 1°, irmo, trop. 1°

.. &v0OEwg yap deddEaotal (Es 15,1)

ode 8°, irmo, tropari

.. bpveite kat mepgupovte el mavtag touvg alwvag (Dn 3,57, 3,52)

ode 9°, irmo

.. maoaL yeveal o¢ peyaAvvwpev (Le 1,48, 1,46)

Diodio per il Santo e Grande Martedi

‘ ode 8°, irmo, tropari

‘ ... eVAoyelte T égya Kuplov tov Koplov (Dn 3,57)

Triodio per il Santo e Grande Mercoledi

‘ ode 3°, irmo, tropari

‘ ... @e0c MUV Kat ovk oTv Aylog ANV oov, Kogte (15m 2,2)

1959, p. 705. 11 codice del monastero di Pantokratoros di Monte Athos n. 118 (XVIII sec.). Lampros S.P.
Catalogue of the Greek Manuscripts on Mount Athos, vol. I. Cambridge 1895, p. 104. Detorakis, Kosmas, p. 208.

462 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion: étoi herméneia eis tous asmatikous kanonas ton despotikon kai

theomitorikon heorton. Benetia 1836, pp. 287-416. Detorakis, Kosmas, pp. 202, 205-209.

463 Codex Athoniensis monasterii Docheiariou 16 (1305). Lampros, Catalogue I, pp. 236, 286. Codex

Vaticanus Palatinus gr. 355, ff. 89, 951, 98, 121+ (XIV). Pitra J-B., Stevenson H. Codices manuscripti palatini, p.
202. Codex bibliothecae Alexiou Kolyba gr. 33, ff. 44a, 45b, 46b, 52a, (XVIII). Lampros S.P. Katalogos ton

kodikon Alexiou Kolyba / Neos helléenomnémon 12/2 (1915), pp. 233-234. Codex Athoniensis monasterii

Panteleémonos 643, ff. 134a, 137a, 140, 157a, (XIX). Lampros, Catalogue I, p. 409. Codex Vaticanus Palatinus
gr. 423 (409), £. 8 (XV). Pitra J-B., Stevenson H. Codices manuscripti palatini, p. 274. Codex Atheniensis 1117
(XVIII). Sakkellion, Katalogos, p. 409. Detorakis, Kosmas, pp. 179, 202, 205-209.
404 Detorakis, Kosmas, pp. 162-164, 203-204, 206, 207, 208.
465 Michael Psellus, Poemata (ed. Westerink L.G.). Stuttgart, Leipzig 1992, pp. 286-294. Detorakis, Kosmas,
p. 202.
466 Gli efimni di alcune strofe non seguono l'efimnio basilare in modo del tutto preciso, ma formano le
deviazioni. In quei casi si espone 'efimnio pil1 frequente.
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ode 8°, irmo, tropari

.. QAN €O mavTa T égya Kugiov tov Kvglov vuvette katl
UTTEQUOVTE €lg MAVTAG Tovg alwvag (Dn 3,57, 3,52)

ode 9°, irmo, tropari

... peloal TV Puxwv MUV, XpLoté 0 @0, Kal 0woov 1|UAag

- canone per il Santo e Grande Giovedi

ode 1°, irmo, tropari

.. EvdOEwg deddEaotal Xplotog 6 @eoc nuav (Es 15,1, allusione)

ode 3°, irmo, tropari

.. Kal rlotet otepewOnoecOe (1Sm 2,1, allusione)

ode 4°, irmo, tropari

.. TOV povoyevr) émel pe LAaopov o Iat)o eig oV kOopoV ATtéoTelAe

(1Gv 4,9s)

ode 7°, irmo, tropari

.. 0 ®@e0¢ TV matépwv Nuwv (Dn 3,26; 3,52)

ode 8°, irmo, tropari

.. Tov Kvplov Opveite tax égya kat OmeQuipoLTE AVTOV €IS TOUG ALWVAG

(Dn 3,57)

ode 9°, irmo, trop. 1°

.. peyaAvvouev // ... peyaAdvvarte (Lc 1,46, allusione)

- Triodio per il Santo e Grande Venerdi

ode 5°, irmo, tropari

... DIAGvOowrte // ... DiAdvOowmov

ode 8°, irmo, tropari

... OV maoa ktiog evAoyel dofalovoa gig ToLg alwvag
(Dn 3,57ss, allusione)

ode 9°, irmo, trop. 1-3

... 0¢ peyaAvvopuev // ... ov peyaAvvopev (Le 1,46, allusione)

- Tetraodio per il Santo e Grande Sabato

ode 7°, irmo, tropari

... €6 oTNOLAV UV TOV HEAWDOVVTWV ALTOWTA, O OE0g
evAoynTog el (Dn 3,26; 3,52)

ode 8°, irmo, tropari

... OV maideg eVAOYELTE, LEQELS AvLpVELTE, AaOg DTTeQUPOLTE Elg
navtag toug aiwvag (Dn 3,83ss, 3,52)

ode 9°, irmo, trop. 1-2

... O& peyaAvvovtag // ... peyaAvvOnoopat // ... kat peyaAvvow oe
(Lc 1,46, allusione)
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2.4. L’analisi metrica della poesia di Cosma della Settimana Santa

Per un buon tratto di tempo si presumeva che soltanto i tre canoni giambici di Giovanni
Damasceno composti secondo la prosodia classica*’ meritassero essere ascritti alla poesia
greca. Tutta 'altra canonografia, in quanto non affacciava nessun metro, nessuna forma
poetica greca antica, fu considerata come una semplice prosa, e, di conseguenza, i grandi
melodi furono annoverati tra i prosatori‘®. E interessante che anche gli intellettuali
bizantini almeno dal X sec. di solito valutavano quasi tutti i canoni come se fossero fatti in
prosa ritmica*’, notando soltanto la composizione secondo le leggi dell’armonia e del
ritmo musicale®”°.

L’autore del Suda (il tardo X sec.) ci ha consegnato qualche parola riguardo alla forma
dei canoni di Giovanni Damasceno: i canoni per il canto, giambici ed in prosa*’*. Gregorio
Pardos (+1156) comparando i canoni di Giovanni Damasceno per le feste di Natale e
d’Epifania con i canoni di Cosma dedicati alle stesse feste osserva:

I canti (di Giovanni Damasceno) sono composti con i metri giambici, l'aspetto mirabile
di essi si manifesta dall’interno, in quanto sono scritti in metri, istituiti riguardo al
discorso, e ogni tanto anche riguardo alla sintassi. I canti (di Cosma) sono scritti in
prosa, cioé privi di metro, cioe i canoni per la nativita di Cristo e per il Suo immersione
(Battesimo), l'aspetto mirabile non si manifesta, ma si aggiunge dall'esterno*’?.

Teodoro Prodromo (+1170 ca.) nel suo commentario sul canone giambico per il Natale
composto da Giovanni Damasceno rileva la differenza della forma di questo canone
riguardo al canone per il Natale composto da Cosma:

... questa festa della nativita di Cristo, la quale prima fu decantata dal grande e divino
Cosma, senza il metro, nondimeno in modo dignitosissimo ed elevatissimo, ed 0ggi la
decanta con lui il Damasceno in metri giambici ...473,

Con i termini meno comprensibili, ma esprimendo la stessa idea, Teodoro Prodromo,
nel suo proemio al canone di Cosma per la festa di Natale, dice:

... Orsut! Procediamo passando dalla divina Esaltazione della Croce per la pin divina e
pitt ineffabile Nativita del Salvatore secondo la carne, ed interpretiamo alla moltitudine

467 Sono i canoni per le feste di Natale, di Epifania e di Pentecoste; la paternita dell’ultimo non & del tutto
stabilita. Anthologia graeca, pp. 205-217. Petrynko, pp. 230, 239, 228. Trypanis, La poesia bizantina, pp. 69, 77.
Pitra, Hymnographie de I'Eglise grecque, p. 3. Stevenson H. Du rhythme dans 1'hymnographie de 1'Eglise grecque.
Paris 1876, p. 8.

468 Stevenson, Du rhythme, pp. 8-11. Pitra, Hymnographie de I’Eglise grecque, pp. 3-4ss.

469 Stevenson, Du rhythme, pp. 11-13ss. Cfr. Pitra, Hymnographie de 1'Eglise grecque, p. 9.

470 Stevenson, Du rhythme, pp. 16-17ss, 21.

471 <Ol ROPATIKOL KAVOVES, LapPkot Te Kal KataAoyadnv». Suidae Lexicon (ed. Adler A.), II. Lipsiae 1931,
p. 649, n. 467. Pitra, Hymnographie de I'Eglise grecque, pp. 4, 31. Stevenson, Du rhythme, p. 11.

472 Stevenson, Du rhythme, p. 12. «Toig €€ lapPwv ovvTeBelléVolg TOUTOLS AOUATL, DEWVOTNG EVETTLY OVK
000 PALVOHLEVT] DE" WG YOO EUHETOWS YOAPEVTES, KEKALVOTOUNVTAL TteRl T AéEels, ot O OTe kal Tepl
tag ovvtdéets. Toig 8¢ mel@ AdYw, TG AUETOW dNAADTY), YEYQAHILEVOLS KAVOTL, TG T XQLOTOG YEVVATAL,
Kkat 1@ BuBov, detvotng medoeotiv oL @atvopévn ovoa de». Gregorio Pardos, EEnynoeic €ic Tovg
Aetovpytkovc kavovag Twdvvov tov Aapacknvov kat Kooua tov MeAwdov, inedito, citato secondo
Stevenson, Du rhythme, p. 12, nota 4.

473 «... a0V Yo TV TV XLoTtoL yeveOAlwv mavryvowy, fv mepépeApev 0 péyag kat Oetog Koopag,
dlxa pev pétpov, aélwpatikdtata d¢ Opws kat VPnAdTata, EPHETOWS VOV kat dU IApPwV peTapléATeTon
0 Aaporoknvog ...». Prodromus, Commentarios, p. 58. Stevenson, Du rhythme, p. 12.



2.4. L analisi metrica della poesia di Cosma

quel famoso inno della Nativita composto in lingua prosaica dall’ispirato e musicalmente
dotatissimo Cosma‘™,

L’enigma della natura dell’innografia bizantina, incomprendibile per i dotti latini ed
insospettabile per i bizantini, fu scoperta per caso da ].B. Pitra nell'anno 1859. Durante le
sue ricerche scientifiche in Russia e dopo nelle biblioteche occidentali, egli ha notato in
alcuni manoscritti punti diacritici che simmetricamente e regolarmente frazionavano le
strofe riguardo all’irmo, misurando lo stesso numero delle sillabe e fissando gli accenti in
sedi prestabilite*”. Il sistema sillabico degli innografi bizantini, infatti, non teneva conto né
della quantita delle sillabe lunghe e brevi né dei diversi tipi di accenti tonici della prosodia
classica®®.

Ma questo duplice elemento, del numero delle sillabe e dell’accento prestabilito, e
sufficiente per attribuire all’innografia dei melodi il termine di poesia? Non e forse
possibile che tutte le strofe di una ode, riproducendo lo stesso numero delle sillabe e gli
stessi accenti, rimangono in prosa? Per queste domande H. Stevenson risponde con il
triplice argomento: acrostico, rima ed irmo; ecco i tre elementi che riportano il canone nel
campo di poesia®’”:

1) T'acrostico destinato a fissare la distinzione delle strofe, ma piu volte anche penetra le

strofe stesse fissando i periodi di ogni strofa®’?;

2) la rima spesso situata nei poemi degli innografi‘’’;

3) l'irmo, un sovrano regolatore di melodia, che fissa la misura del canto e della parola
tramite l'isosillabismo e tramite l'alternanza delle sillabe accentate e atone, e divide
le strofe in periodi con intervalli regolari*®.

Dunque, secondo H. Stevenson, la forma poetica dell'innografia greca e il fatto accertato
che non puo piu essere messo in dubbio®!. Infatti, il genere del canone presenta molti
elementi tipici della poesia: metrica, divisione in strofe, sistema di accentazione, melodia,
ritmo. Tuttavia, va notato che elementi importanti come la versificazione e la rima
(consonanza delle conclusioni) sono pressoché assenti nel genere del canone*®2.

Un commentario bizantino (non posteriore dal IX sec.)*®® sull’ Ars grammatica di Dionisio
Trace (+90 a.C. ca.) ci offre la formulazione della nuova ritmica bizantina:

74« péQe, petaBavtes amo g Oelag TPwoews ToL oTavEoL mepl TV Belotégay Kal
amogonrtotégav katx odoka I'évvnow tob LZwtheog Yevwueda, kal tov €0 éketvr) yeveDAwxAoyn0évta
Vuvov @ Beomeoio kat povotkwtdtew Koopa toig dxAoig diegunvevowpev». Prodromus, Commentarios, p.
30. Stevenson, Du rhythme, p. 12.

475 Pitra, Hymnographie de I'Eglise grecque, pp. 10-11ss. Stevenson, Du rhythme, pp. 23-25.

476 Cfr. Pitra, Hymnographie de I’Eglise grecque, pp. 14, 18. Stevenson, Du rhythme, p. 42.

477 Stevenson, Du rhythme, pp. 45-46, 63.

478 Stevenson, Du rhythme, pp. 46-52, 63. Pitra, Hymnographie de I’Eglise grecque, p. 21.

479 Stevenson, Du rhythme, pp. 52-58, 63. Sulla rima regolare in versi nell’Inno Acatisto cfr. Averincev S.
L'anima e lo specchio. L'universo della poetica bizantina. Bologna 1988, pp. 312, 317-319. Averincev S. Poetika
rannevizantijskoj literatury. Moskva 1977, pp. 242, 246-248.

480 Stevenson, Du rhythme, pp. 58-61, 63. Pitra, Hymnographie de I’Eglise grecque, p. 42. Lamy, Mélodes, in:
Stevenson, Du rhythme, pp. 27-28. Cfr. Averincev, Lanima e lo specchio, p. 316. Averincev, Poetika, pp. 245-246.

481 Stevenson, Du rhythme, p. 63.

482 Cfr. gli articoli «Poesia», «Versificazione», «Rimatura», «Rima» B uk.wikipedia.

483 Scholia in Dionysii Thracis Artem Grammaticam (ed. Hilgard A.) / Grammatici Graeci, pars I, vol. 3. Leipzig
1901 (Reprint Hildesheim/New York 1979), p. XXXVIL
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Qualora qualcuno voglia comporre un canone, prima bisogna comporre l'irmo, poi
aggiungere i tropari, tenendo ugual numero di sillabe e accenti uguali ed assegnando il
proposito*s?,

L’isosillabismo e 1’omotonia sono le due leggi fondamentali del lirismo bizantino e del
ritmo usato dai melodi*®. Il primo gia apparteneva al lirismo antico essendo la condizione
naturale della poesia corale; I'altra risulta dalla sostituzione della prosodia greca antica
basata sulla quantita delle sillabe e sull’alternanza di brevi e lunghe all’interno del verso
con la nuova prosodia basata sull’accento tonico*®. In corso della semplificazione della
lingua e della fonetica greca medievale I’orecchio di un bizantino ha perso il senso della
distinzione tra le sillabe lunghe e brevi, tra gli accenti acuti, gravi e circonflessi*”. Infatti, le
trasformazioni fonetiche, in particolare la diffusione del fenomeno dell’iotacismo, porto ad
una certa uniformita dei suoni delle vocali e di alcuni gruppi vocalici.

Tranne tre canoni giambici di Giovanni Damasceno, creati secondo le regole della
metrica greca classica, tutti i canoni, inclusi quelli di Cosma il Melodo, appartengono alla
nuova poesia ecclesiastica bizantina*® in cui i componenti poetici sono strutturati sui
modelli complessi delle corrispondenti sillabe accentuate, seguendo i ritmi della lingua
parlata piu che artificiali sillabe lunghe o brevi della prosodia greca classica®’.

L’isosillabismo consiste in due regole generali: 1) I'irmo ed ogni tropario di un’ode sono
provvisti dal medesimo invariabile numero di sillabe; 2) le pause che in melodia separano
i membri ritmici di un’irmo si riproducono in tropari dipendenti nelle stesse posizioni
determinate*°.

Esaminiamo p.es. la legge dell’isosillabismo nell’irmo e nei tropari dell’'ode 8° del
diodio per il Santo e Grande Martedi*’!, mettendo di fronte il numero delle sillabe di ogni
membro ritmico corrispondente ad un periodo di melodia:

T doypatt | @ tvoavvike | ot dotot | toeic maideg un) meloOévreg, 4151417
&v 1) Kapivew PANOEvteg Oeov | wpoAdyovv PpaAdovtec: 1017
evAoyelte ta €gya Kupiov tov Koplov. 14

84« ¢av TIg B€AT) mooal kavova, MEATOV del LeAloaL TOV EQUOV, ElTa ETTaYrYELV TX TQOTAQLX
L00CVAAAPODVTA Kol OLOTOVODVTA TQ) EQHQ KAl TOV okoTov dmooqlovrton. Commentariolus Byzantinus in:
Scholia in Dionysii Thracis Artem Grammaticam (ed. Hilgard A.) / Grammatici Graeci, pars I, vol. 3. Leipzig 1901
(Reprint Hildesheim/New York 1979), p. 569. Pitra, Hymnographie de I’Eglise grecque, pp. 31-32. Pitra ].B.
Analecta sacra Spicilegium Solesmensi parata, vol. L. Paris 1876, p. XLVIL. Stevenson, Du rhythme, pp. 25-26.
Bouvy, Poétes et Mélodes, pp. 270ss. Rentel A. Byzantine and Slavonic Orthodoxy in: Wainwright G. The Oxford
History of Christian Worship. Oxford 2006, p. 283. Valiavitcharska V.V. Rhetoric and Rhythm in Byzantine
Homilies. Dissertation in the University of Texas at Austin 2007, p. 174.

45 Bouvy, Poétes et Mélodes, pp. 273, 274. Stevenson, Du rhythme, p. 33. Lamy, Mélodes, in: Stevenson, Du
rhythme, pp. 27-28. Petrynko, p. 239. Sull'isosillabismo e sull’omotonia nell'Inno Acatisto cfr. Averincev,
L'anima e lo specchio, pp. 316, 317. Averincev, Poetika, pp. 245-246.

486 Bouvy, Poétes et Mélodes, p. 273. Pitra, Analecta sacra, 1, p. XLIX. Jeffreys E.M. Poetry, Ecclesiastical / ODB
3, p- 1689.

487 Cfr. Bouvy, Poétes et Mélodes, pp. 273, 282, 298-299, 353. Stevenson, Du rhythme, pp. 29, 31, 35. Cfr.
Jeffreys, Poetry, Ecclesiastical / ODB 3, p. 1689.

488 Petrynko, p. 239.

489 Jeffreys, Poetry, Ecclesiastical / ODB 3, p. 1689.

490 Bouvy, Poétes et Mélodes, pp. 274-275.

91 Anthologia graeca, p. 188.
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Pabvpiav | amobev Nuov | Bardwpeda | kat @adoais taic Aapmaot 4151417
o abavatw voueio Xotot | tuvolg ovvavtowuey, 1017
eVLAOYELTE, PowvTeg, Ta €pya Tov Kiplov. 14
TkavovoBw | 10 kowvwvikov | puxne Nuiv | EAatov év ayyelolg, 4151417
OMwg EMABAwv ur) 0évteg kapov | éumopiag PaAAwpev: 1017
evAoyelte ta €gya Kupiov tov Koplov. 14

To taAavtov, | 6oot mpog BOeov | €déEaoBe | ioodUVapov xaoLy, 4151417
£Tkovpla Tov dovtog Xototov | avénjoate PpaAlovrec: 1017
evAoyelte T €pya Kupiov tov Kvptov. 14

La legge dell’omotonia puo essere espressa sotto la formulazione seguente: i tropari
riproducono tutti gli accenti ritmici del suo irmo in ogni periodo sillabico corrispettivo.

Questa legge e particolarmente rigorosa alla fine di ogni periodo, si estende, pero, sui tutti

gli accenti ritmici, ma non su quelli ortografici, non godenti di nessun valore in ritmo**.

Per osservare 1’occorrenza degli accenti tonici in sedi fisse e prestabilite, presentiamo p.es.

I’ode 9° del triodio per il Santo e Grande Venerdi*?, segnando con il trattino «—» la sillaba
atone o possedente 'accento soltanto ortografico e con il trattino accentuato «=» la

osizione della sillaba con il accento tonico ritmico:

Tnv twtéoav tov XepovPiu | kat évdolotépav |
dovyreitws Twv Lega@iy,

Vv adlapBoowgs | Beov Adyov tekovoav,

TV Ovtwe Ocotokov, | o¢ peyaAvvopev.

OA£0010¢ gmelpa O eootvywy, | movnevouévawy |
OeoxTOVWV oLVAYWYT)

éméotn), Xooté, oot | kat wg aducov girke

TOV KTLOTNV TV dndvtwy, | Ov peyaAvvopev.

Nopov ayvoovvteg ot aoefels, | pwvac moopnav te |
HEAETWVTEG OLAX KEVNS,

ws mEoOPatov gidkov | o0& ToV mavtwv Aeomtotnv

adikws opayidoat, | 6v peyaAvvopev.

Tolig €0veowv éxdotov v Cwnv | oLV toig yoappatevow |
avapeloBat ot Lepeig

napéoxov, mANyévtes | avtopOdvw kakia,

oV QULOeL Cwoddtny, | Ov peyaAvvopev.

ExvkAwoav kbvec woet moAAol, | éxpdtnoav, avaé, |
olydva NV QATIOUQ)

NEWTWV 0g, 0oL d¢ | Pevdn katepaQTLEOLY,

Kal mavta vropeivag | amavtag éowoag.

492 Bouvy, Poétes et Mélodes, p. 283.
493 Anthologia graeca, pp. 195-196.
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Nei poemi di Cosma si manifestano anche le altre caratteristiche della nuova prosodia
bizantina** sempre causate dall’adattamento al ritmo: le nuove specie dell’elisi e
dell’aferesi create per mezzo dell’estinzione delle sillabe atone vicine all’accento. A volte
ossitono disillabico viene interpretato come monosillabico, p.es. nel primo emistichio del
secondo verso rispettivamente dei 1° e 2° tropari dell’ode 9° del tetraodio per il Sabato
Santo abbiamo «UmeppuLaS énakapiofnv» ed «ot TUAWQOL, NUPLETUEVOY», mentre
nell’irmo sta «0v €v yaotol dvev omopac». Oppure, proparossitono polisillabico puo
perdere la penultima sillaba, come p.es. nel secondo emistichio del secondo verso del
tropario 2° dell’ode 8° del triodio per il Mercoledi Santo: «mempaypuévwv g
amoAvTpwoewc», mentre nell’irmo sta «Baciéws natrioavteg doyua». Ma anche i
periodi iniziati con una sillaba tonica in qualche tropario diventano ipermetri a causa di

una sillaba atona aggiunta davanti quella tonica, in quel caso la sillaba iniziale costituisce

in melodia una nota cosi debole che nel ritmo viene valutata come un’anacrusi: p.es. nel
secondo emistichio del primo verso del 3° tropario dell’ode 8° del triodio per il Venerdi
Santo abbiamo: «xai yvwoews ov mav éEnpevvnoac» (11 sillabe) nel riguardo al irmo
iniziato con una sillaba tonica: «matdeg Oelot magederyudtioav» (10 sillabe)*>.

E naturalmente che I'’omotonia alla fine dei periodi talvolta richiama I’omofonia; la
nuova prosodia, dunque, evidentemente e tendente alla consonanza ed alla rima

consecutiva o cruciforme*. P.es. la rima consecutiva nell’irmo 1° del canone per il Giovedi

Santo*”:

TunOeton tHatatr mévtog £pvOEOG,
KvpatotEdgog Ot Enpaivetal fuOog,
0 aUTOG OOV AOTAOLS YEYOVQWS BATog

Nello stesso canone si trova un altro esempio della rima consecutiva nel secondo
tropario dell’ode 8°4%:

Nopov @iAiag 6 dvocwvuuog
Tokapuwtng yvaun émAabouevog

Un altro esempio sta nell’irmo dell’ode 9° del triodio per il Venerdi Santo*”:
Trv twtégay twv XegovBipu
Kal €vO0E0TEQAY AOVYKQITWS TV LeQa@LLL,

Un bell’esempio della rima a croce troviamo nel terzo tropario dell’ode 7° del canone
per il Giovedi Santo>®:

Me0' 601G €pnov v X elpax
TOLPAlW PdAAeL OpaovnTy,
TOUTE TATV KaAOV 1)V OAag Biov

494 Le 14 caratteristiche pitt importanti sono esposte in Lamy, Mélodes, in: Stevenson, Du rhythme, p. 28.
495 Cfr. Bouvy, Poétes et Mélodes, p. 356. Anthologia graeca, pp. 201, 189, 194-195.

496 Cfr. Bouvy, Poétes et Mélodes, p. 360.

497 Anthologia graeca, p. 190.

48 Anthologia graeca, p. 193.

499 Anthologia graeca, p. 195.

500 Anthologia graeca, p. 192.
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TEQATAL UNOETIOTE ...

Ogni strofa dell’ode 6° del tetraodio per il Sabato Santo all’inizio ci offre un esempio
rimarchevole dei versi icokatdAnktot od OpolotéAevTor®h:

Yuveoxé0n, | aAA" ov kateoyx€0n ...
Avnpéong, | aAA' o0 dineébng ...
Bootoktdvov, | aAA' o0 Beoktovov ...
—_— —_—
BaoiAevey, | &AA' ook alwvilet ...

Occorre anche notare 'elaborazione tecnica dell’ode 3° del triodio del Mercoledi Santo
che e infatti irreprensibile con lisosillabismo assoluto e con I’'omotonia quasi assoluta®*:
nei primi tre versi di ogni strofa abbiamo uno schema del dodecasillabo bizantino con la
cesura eftemimere con gli accenti sul penultima sillaba dell’ogni emistichio®:

Tnc miotews év métoa | pe otegewoag 12 sillabe
EMAQTLVAG TO oTOpa | pov €' €xOpovg pov 12 sillabe
eVPEAVOT ¢ TO MveDUA | pov €v T PaAAeLv 12 sillabe
oVk €0ty ayog | wg 0 Oeoc Nuwv, | 12 sillabe

Kat ovk €0t dikatog | mANv oov, Koote. 12 sillabe
‘Ev kevoig 10 ovvédL- | -ov v dvopwv 12 sillabe
Kat yvoun ovvafoile- | -tat KakoteoTw, 12 sillabe
KATAKQLTOV TOV QuoTnV | oe dmognval, 12 sillabe
Xotote, © koalopev: | ov el O@eoc Nuav | 12 sillabe

Kat ovk €0ty aylog | mANv oov, Koote. 12 sillabe
To dewvov PovAevtot- | -ov TV dvopwv 12 sillabe
okémrtetal, Oeopaxov | Ppuxne vmapyov, 12 sillabe
g dvoxENnoToV TOV dikal- | -ov AmokTelvat 12 sillabe
Xowotov, @ PaAdopev: | oU el Oeog Nuv | 12 sillabe

Kat ovk €0ty aylog | mANv oov, Koote. 12 sillabe

D’altra parte, anche gli acrostici metrici seguono le norme consuete del dodecasillabo
bizantino. Come abbiamo menzionato sopra, gli acrostici dei primi tre inni messi insieme
producono il dodecasillabo con la cesura eftemimere con gli accenti sul penultima sillaba
dell’ogni emistichio®; mentre l'acrostico del canone per il Giovedi Santo e gli acrostici
degli ultimi due inni messi insieme compongono il dodecasillabo con la cesura
pentemimere con gli accenti sul penultima sillaba dell’ogni emistichio®®:

501 Stevenson, Du rhythme, p. 52. Anthologia graeca, pp. 198-199.

502 Detorakis, Kosmas, pp. 207-208.

503 Anthologia graeca, p. 189. Stevenson, Du rhythme, pp. 42-43. Jeffreys M.]. Dodecasyllable /| ODB 1, p. 643.

504 Infatti, secondo le regole del dodecasillabo bizantino I'accento del «aA@» deve essere spostato sulla
penultima sillaba.

505 Anthologia graeca, pp. 187-196, 198-201. Theodori Prodromi, Commentarios in carmina sacra Melodorum
Cosmae Hierosolymitani et loannis Damasceni (ed. Stevenson H.M.). Roma 1888, p. XXV. Theodorus Prodromus,
Expositio canonum in festa dominicalia conscriptorum a sanctis doctisque poetis Cosma et Joanne Damasceno / PG
133, 1238. Detorakis, Kosmas, pp. 206, 209.
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) devtépa 1ol Te | TETOAdL YaA® 12 sillabe
M) HakQ mEUTTN | pakQov DUvov Eadw 12 sillabe
neooAPPatov te | oapPatov péATw uéya 12 sillabe

Nella prima ode del triodio per il Lunedi Santo alla fine del quasi ognuno emistichio
osserviamo una forte tendenza al metro dattilico secondo la metrica sillabo-tonica (— — —);
analizziamo questo fenomeno sull’esempio dell’irmo®:

To ™y &Batov, | kvpawvouévny Oddaccay | —=—=—== | ——= === = ——
Belw adtov mpootdyuatt | ava&noavavtt ———t s -
Kal meCevoal d' avtng -————-=
tov TogamAltnv Aaov kaBodnynoavtt el
Kvolw dowpuev: | évdoEwg yap deddéaotat. Il et

506 Anthologia graeca, p. 187.
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Capitolo 3. Gli argomenti principali trattati da Cosma nei poemi della Settimana
Santa

L’importanza straordinaria della Santa e Grande Settimana per la nostra redenzione
rende evidente Giovanni Crisostomo nella 30° Omelia sulla Genesi, predicata,
probabilmente, durante la Settimana Santa del 388:

Questa Settimana chiamiamo Grande ... Perché in essa si sono verificati per noi
alcuni beni grandi e ineffabili. In essa infatti si é conclusa la lunga guerra, estinta la
morte, cancellata la maledizione, soppressa la schiavitu del diavolo e strappata da lui la
sua preda; Dio s’@ riconciliato con gli uomini, il cielo si é fatto penetrabile, gli uomini con
gli angeli si sono uniti, le cose ch'erano distanti sono state congiunte, la siepe é stata
tolta, rimossa la barriera, il Dio della pace ha reso pacifica ogni cosa, sia in cielo che in
terra. Per questo, appunto, chiamiamo questa Settimana Grande, perché durante quella il
Signore ci ha donato tanto grande numero dei doni®?.

Nicodemo Hagiorita (+1809) nel suo commento sui canoni dedicati alle grandi solennita
dell’anno liturgico, accedendo all’interpretazione dei canoni della Settimana Santa, dice:
noi siamo passati come se dai cantici semplici ai cantici dei cantic”®, facendo riferimento,
ovviamente, al libro dell’ AT.

Infatti, nonostante i limiti causati dalle regole della prosodia bizantina, il genio
straordinario di Cosma riesce a collocare dentro di brevi tropari, sempre delimitati con
l'isosillabismo e con ’'omotonia, la ricchezza enorme dei pensieri teologici. I poemi ci
raccontano poeticamente le parole ed opere salvifiche di Gesu Cristo sul punto di
andarsene e di sottrarsi alla vista di questo mondo®®. In altre parole, nei poemi vengono
cantati i detti e fatti in relazione all’Ultima Cena ed ai grandi eventi della passione e
glorificazione di Cristo che culmineranno nel trionfo della risurrezione®’. In modo
particolare vengono narrati 'unzione a Betania, I'Ultima Cena, la lavanda dei piedi degli
apostoli, la scena nel giardino di Getsemani, il tradimento di Giuda e l'arresto di Gest, il
tradimento e il pentimento di Pietro, il processo, la flagellazione, la passione, la
crocifissione, la morte, la sepoltura di Gesty, la discesa e la vittoria sull’ade, la liberazione
di Adamo ed Eva con tutta la loro stirpe, I'asserzione della risurrezione e della
glorificazione di Cristo. Gli avvenimenti salvifici, avvenuti durante la Settimana Santa,
Cosma espone tramite I'interpretazione letteraria storica, con 'ammaesrtramento morale e
dogmatico, nel modo di mettere insieme le varie citazioni tratte liberamente da tutta la
Bibbia. P.es. in una breve strofe, cioe nel primo tropario dell’ode 8° del triodio per il
Lunedi Santo ci sono integrate pit1 di una decina di citazioni bibliche:

507 «MeyaAnv 0¢ KaAoDpeV TV ERoUAd ... ETeldr) peydAa Tiva kot AmoQQNTa TUYXAVEL T
vnaofavta v év avt) ayada. Ev ya tavtn 0 xooviog EAVOn méAepog, Bavatog €é03¢00n, katdoa
Avne£€01, ToD daBoAoL 1) TLEAVVIG KATEAVON, T& OKeVN AVTOD dINETIAYT), B0 KATAAAXYT) TTEOG
avOowmovg Yéyovev, o0EavVOg PACLLOG YEYOVEVY, dvOQWTOL TOIG &Y YEAOLS CUVELYNOAY, T DIECTATO
ovvrEON, 6 PoaYHOS TTeRIEEDN, TO KAELBQOV AvnEéDN, 6 ¢ elprjvng Oeog eipnvomoinoe T dvw Kol T
ETTL TG YNG. Al TOUTO TOLVUV HEYAANV TV €BdoAdA kKaAoDpeY, Emeldr) ToooDTOV MATB0G dweeV MLV
€v avTi) kexdolotal 6 Aeomotne». loannes Chrysostomus, Homiliae in Genesim, Homilia XXX,1 / PG 53, 273-
274. Malingrey A.-M., Zincone S. Giovanni Crisostomo / NDPAC 2, p. 2220.

508 «. . .T|HELG EXOUEV VA HETAPDUEV (WG ATIO ATHATA ATAQG €G AVTA TX ACHATA TWV ATHATWY ...»
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion: étoi herméneia eis tous asmatikous kanonas ton despotikon kai theomitorikon
heorton. Benetia 1836, p. 287.

509 Cfr. Vawter B. Il vangelo secondo Giovanni / GCB, p. 1420.

510 Cfr. Vawter, Il vangelo secondo Giovanni [ GCB, p. 1423.
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Tutti vi riconosceranno per miei discepoli (Gv 13,35) se osserverete i miei
comandamenti (Gv 15,10ss), dice il Salvatore agli amici (Gv 15,15), andando verso la
passione. Abbiate pace in voi (Mc 9,50, Gv 14,27) e con tutti (Eb 12,14), e nutrite
pensieri umili (Rm 12,16, Fil 2,6-11) per essere innalzati (Mt 23,12). Riconoscendo in
me il Signore (Gv 13,13), celebratemi e sovresaltatemi per tutti i secoli (Dn 3,57ss)%1.

Le questioni cristologiche nei poemi della Settimana Santa vengono trattate largamente;
si ribadisce a varie riprese il dogma della divinita del Figlio di Dio e la sua consustanzialita
con il Padre. Innanzi tutto, 'uguaglianza tra le ipostasi divine viene attestata ogni volta
attraverso l'attribuzione a Cristo delle esaltazioni a Dio espresse nei cantici
veterotestamentari. L'esclamazione «&£vd0&wg Yoo dedoEaotar (gloriosamente egli si e reso
glorioso!) dell’Es 15,1 si riferisce alternativamente al Padre ed al Figlio®'?, oppure il
ritornello viene modificato alla forma: évdoEwg deddOExotat XpLotog 6 Beog U@V
(gloriosamente si é reso glorioso il Cristo Dio nostro)®. 1l cantico veterotestamentario di Anna
(1Sm 2,2) «ovk €0ty diaog (&ytog) ANV oov, Kvote» (non c'e giusto [santo] all infuori di
te, o Signore) € indirizzato non solo al Dio Padre, ma anche a Cristo®*. L’appellativo «0
Beoc TV atépwv Nwv» (il Dio dei padri nostri) nel Cantico dei tre fanciulli (Dn 3,26; 3,52)
viene pure applicato a Cristo®®, nel tetraodio per il Sabato Santo I'esclamazione dei tre
fanciulli viene modificata allo scopo di sottolineare il ruolo salvifico del Figlio di Dio:
«Avtpwta, 6 Oeog evAOYNTOG el» (O Dio e Redentore, benedetto tu sei!)>'°. Nelle varie
modificazioni delle espressioni del Cantico delle creature (Dn 3,57-88) ritroviamo anche
un’esortazione indirizzata ai santi dell’ Antico Testamento per lodare Cristo: «Ov maideg
eVAOYELTE, LEQEIC AVUIVELTE, AdOG VTteQUPOVTE €l TTAVTAS TOVS atlwvas» (Fanciulli,
beneditelo, sacerdoti, celebratelo, sovresaltalo, o popolo, per tutti i secoli) (Sal 112,1, LXX; Dn
3,83s)°'7. Un altro tropario, invece, presenta l'esortazione indirizzata ai cristiani per andare
incontro a Cristo, acclamando: «evAoyeite tax £oya tov Kvorov» (Benedite, opere, il Signore)
(Dn 3,57)8. Per di piu Cristo stesso afferma di essere Colui che ogni creatura benedice,
glorificando nei secoli: «6v maoa KTiolg evAoyel doEalovoa elg Tovg alwvac» (Dn 3,57ss).
Gesu conclude il suo insegnamento agli apostoli esortandoli: «kat Kvglov yivawokovtég pe
vpvelte Kal UeEUPOVTE EIC TTAVTAG TOVS alwvag» (riconoscendo in me il Signore,
celebratemi e sovresaltatemi per tutti i secoli) (Dn 3,57ss)*®. Tutte queste espressioni
veterotestamentarie di lode alla gloria divina, che nei poemi di Cosma vengono indirizzate
al Figlio di Dio, appaiono non solo per sottolineare la consustanzialita tra le ipostasi divine
del Padre e del Figlio, ma anche potrebbero indicare il concetto dei Padri, che l'azione

511 Triod. Lun. S., ode 8°, trop. 1°. Cfr. Anthologhion, vol. 2, p. 945.

512 Triod. Lun. S., ode 1°, irmo e trop. 1°. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 943.

513 Can. Giov. S, ode 1°, irmo e tutti tropari. Anthologia graeca, pp. 190-191. Anthologhion, vol. 2, p. 1005.

514 Triod. Merc. S., ode 3°, irmo e tutti tropari. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, pp. 986-987.

515 Can. Giov. S, ode 7°, tutti tropari. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, pp. 1009-1010.

516 Tetr. Sab. S., ode 7°, irmo e tutti tropari. Anthologia graeca, pp. 199-200. Anthologhion, vol. 2, pp. 1113-
1114.

517 Tetr. Sab. S., ode 8°, irmo, tropari 1° e 3°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, pp. 1114-1115.

518 Diod. Mart. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 967.

519 Triod. Ven. S., ode 8°, tropari 1°, 3°, 4°. Anthologia graeca, pp. 194-195. Anthologhion, vol. 2, p. 1055.

520 Triod. Lun. S., ode 8°, tutti tropari. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 945.
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redentrice non e limitata all’incarnazione, ma si esplica in modo graduale e progressivo
attraverso l'economia dell’ Antico Testamento®!.

Nell'irmo dell’ode 7 del tetraodio per il Sabato Santo Cosma riporta l'antica concezione
patristica, testimoniata gia in Giustino, Ireneo®?? e negli altri, che considera il Logos come il
soggetto delle teofanie dell’Antico Testamento, cioe delle apparizioni di Dio ai patriarchi,
profeti e giusti in veste d’'uomo, di angelo o in altro modo; le teofanie del Logos
culminano, ovviamente, nell’incarnazione>?. Cosi nel tetraodio Gesu e colui che nella fornace
ha liberato i santi fanciulli dal fuoco (6 €v Kapivew QUOANEVOS TOVG 00TOUG TAdAG €K
@A0Y0G) (Da 3,25).

Gesu Cristo e il compimento delle profezie veterotestamentarie sul Messia®**. Nell’irmo
dell’ode 6° per il Sabato Santo € messo in rilievo il segno di Giona profeta (Mt 12,39-40, Mt
16,4, Lc 11,29); Giona viene descritto direttamente con il termine della esegesi biblica come
portatore della figura, del tipo di Cristo posto in una tomba (TOv TOTOV PEQWV TOV ... TAPT
d00¢évtog). Il profeta Abacuc da lungi contemplo I'ineffabile mistero del potente amore,
della grazia e della misericordia del Padre pietoso per la salvezza del mondo, rilevati
tramite la missione del Figlio Salvatore®®, nel canone profetando:

... €00V KoaTav ayannow toxvog (Ab 3,4, LXX), | ... Hai manifestato forte e potente amore, o
TIATEQ OLKTIQUOV' TOV HOVOYEVT VIOV YAQ ... €l TOV | Padre pietoso, perché tu hai inviato nel
koopov anéoteldag (1Gv 4,9s). mondo ... il tuo Figlio Unigenito ...5%

Il canone per il Giovedi Santo menziona che anche il tradimento di Giuda e un fatto
predetto dai profeti:
il detestabile Iscariota ... mangiando il tuo pane ... contro di te, o Cristo, ha levato il
calcagno (6 dvowvvpog TokaguTNg ... 0oL €00lwV &QTOV ... EMQE MTEQVIOUOV
émti o, Xototé) (Cfr. Sal 40,10, LXX)>7.
Gesu stesso preannuncia agli apostoli la loro dispersione nel momento del suo arresto,
riferendosi al profeta (Mt 26,31, Zc 13,7)%.

521 Simonetti M. Cristologia / NDPAC 1, 1285.

522 “ . Talvolta, come a coloro che stavano vicino ad Anania, Azaria e Misaele, [il Logos] si faceva vedere ad
assisterli nella fornace di fuoco e nel forno preservandoli dal fuoco; e « la figura del quarto, dice, pareva quella del Figlio
di Dio » (Dn 3,92)”. Ireneo di Lione, Adversus haereses, IV,20,11. S. Ireneo di Lione, Contro le eresie, vol. II (ed.
Dellagiacoma V.). Siena 1968, p. 74. Irénée de Lyon, Contre les hérésies (ed. Rousseau A.) / SCh 100 (1965), pp.
662-663.

523 Simonetti M. Cristologia / NDPAC 1, 1285.

524 Giovanni Paolo II. Gesut Cristo: compimento delle profezie sul Messia. / Udienza Generale — 4 Marzo 1987,
Catechesi sul Credo, parte II: Gesu Figlio e Salvatore, p. 1.

525 Cfr. Vawter, Il vangelo secondo Giovanni | GCB, pp. 1422, 1424.

526 Can. Giov. S., ode 4°, irmo. Anthologia graeca, p. 191. Cfr. Anthologhion, vol. 2, p. 1007.

527 Can. Giov. S., ode 8°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Cfr. il Sal 40,10,
LXX: kal yag 0 &vOowTog TG elorvng Hov, &’ OV HATILIOR, 0 Eé00(wv AQTOLG LoV, EpeYAALVEV €U €ue
mTeQVIOUOV. Septuaginta (ed. Rahlfs A.), vol. IL. Stuttgart 1979, p. 43. “Anche il mio intimo amico, quello in cui io
nutrivo fiducia, quello che mangiava il mio stesso pane, ha alzato il calcagno contro di me”. La Bibbia. Nuovissima
versione dai testi originali. Milano 1987, p. 823.

528 Triod. Ven. S., ode 5°, trop. 2°. Cfr. Anthologia graeca, p. 194. Cfr. Anthologhion, vol. 2, p. 1052.
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Gli empi, che meditavano invano le parole dei profeti, trascinavano Gesti come una pecora per
immolare, compiendo la profezia di Isaia (Is 53,7)%%.

L’ultimo tropario del triodio per il Venerdi Santo, destinato a meditare gli avvenimenti
collegati con la passione del Messia, ricollega in sé i tre riferimenti alle profezie
messianiche:

Ti hanno circondato come un branco di cani (Sal 21,17, LXX), con uno schiaffo, o Re,
ti hanno percosso la guancia (Is 50,6, LXX); ti hanno interrogato, hanno testimoniato
contro di te il falso (Sal 34,11); e tutto hai sopportato per salvare tutti>.

In Cristo si realizza I'annuncio di Amos sul Messia che rialza la cadente capanna di
Davide (Am 9,11), un passo che tratta del messianismo regale, cioe della restaurazione
della dinastia davidica®!: E stato distrutto il tempio immacolato, ma risuscita con sé la tenda
caduta (AéAvtan dxEavTog Vaog, TV MEMTWKLIAV D& CLVAVIOTNOL OKNVIV)>2,

Per descrivere la gloriosa vittoria sull’ade Cosma ricorre ad uno dei pit forti e piu
impressionanti carmi di tutto il libro d’Isaia, al canto della grande vendetta del Servo
sofferente (Is 63,1-6)°*: ... tremano i custodi dell’ade vedendomi avvolto ... nella veste
insanguinata della vendetta: perché io, Dio, ho abbattuto i nemici con la croce®. Si schiude la
visione apocalittica: nella suprema lotta cosmica col male, che trascende ogni umana
resistenza, Dio e la sorgente di ogni potere; nel terrificante giorno del Signore, Dio
distrugge totalmente il male. Gesu stesso, annunciando la venuta dell’era messianica,
chiaramente s’identifico col Servo sofferente (Lc 4,18-21; Is 61,1-2), percio i Padri riferivano
spesso questi versi a Cristo nella sua cruenta morte sulla croce®®.

Per sottolineare la piena sconfitta, la spoliazione totale del nemico ade, Cosma adopera il
grido di trionfo per la salvezza divina del profeta Osea (Os 13,14): Dal potere dello sceol li
liberero! Dalla morte li salvero!>% L’ultimo tropario del tetraodio per il Sabato Santo e
destinato a preannunciare il pieno trionfo della risurrezione, perché e stato spogliato l'ade, il
nemico, perché Cristo libera Adamo insieme ad Eva, con tutta la loro stirpe, e il terzo giorno
risorgeral>¥’

La Madonna nel triodio per il Mercoledi Santo e chiamata la Madre dell’Emmanuele
(Mntépa tov EppavounA)®®, alludendo, ovviamente, al compimento in Gesu del famoso

529 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 2°. Cfr. Anthologia graeca, p. 195. Cfr. Anthologhion, vol. 2, p. 1056.

530 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 4°. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Cfr. Anthologia graeca, pp. 195-196.

531 King Ph.]. Amos / GCB, p. 325.

532 Tetr. Sab. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114.

533 «Chi e costui che viene da Edom, da Bosra con le vesti tinte di rosso, splendido nella sua veste, che avanza nella
pienezza della sua forza?». «Sono io, che parlo con giustizia, e sono grande nel salvare». «Perché rossa é la tua veste e i
tuoi abiti come quelli di chi pigia nel torchio?». «Nel tino ho pigiato da solo e del mio popolo nessuno era con me. Li ho
pigiati nella mia ira, li ho calpestati nella mia collera. Il loro sangue é sprizzato sulle mie vesti e mi sono macchiato tutti
gli abiti, perché il giorno della vendetta era nel mio cuore ed e giunto I'anno del mio riscatto. Guardai: nessuno mi
aiutava; osservai stupito: nessuno mi sosteneva. Allora mi salvo il mio braccio, mi sostenne la mia ira. Calpestai i popoli
con sdegno, i ubriacai con ira, feci scorrere per terra il loro sangue». La Bibbia. Nuova versione CEI. Noventa
Padovana 2008, pp. 1241-1242.

534 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.

535 Stuhlmueller C. Deutero-Isaia /| GCB, pp. 492, 494.

5% g Bibbia. Nuovissima versione, p. 1431. Cfr. McCarthy D.]. Osea / GCB, p. 340.

537 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologhion, vol. 2, pp. 1115-1116. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.

538 Triod. Merc. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, pp. 189-190. Anthologhion, vol. 2, p. 989.
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segno di Isaia della presenza di Dio in mezzo al suo popolo®”: la vergine concepira e partorira
un figlio, che chiamera Emmanuele (Is 7,14). Ma anche la dottrina mariologica della nascita
straordinaria sfuggendo alle doglie>®® manifesta 'adempimento della profezia sulla prodigiosa
nascita del Messia: Prima delle doglie essa ha partorito; prima di essere sorpresa dai dolori si é
sgravata di un maschio (Is 66,7)%1.

Passando ai riferimenti scritturistici neotestamentari nei poemi in questione, entriamo
pienamente nell’ambito teologico dogmatico. Fin dall’inizio, con il primo tropario, Cosma
aderisce alla cristologia giovannea del Logos-Verbo divino (Gv 1,1-14). Come il Vangelo
secondo Giovanni inizia dallalto, dalla vicenda eterna del Verbo*?, cosi anche Cosma il
Melodo comincia la sua riflessione sugli eventi salvifici, avvenuti durante la Settimana
Santa, dal mistero dell’ineffabile discesa del Verbo di Dio®*3, che nel suo amore compassionevole
senza mutamento si é annientato per I'uomo caduto, e impassibilmente si e abbassato fino alla
passione>**. In questa misteriosa katabasis sono messi in rilievo le antinomie cristologiche del
Logos incarnato, che in quanto Dio rimane senza mutamento ed impassibile, in quanto
uomo, pero, si € annientato e si e abbassato fino alla passione. Riguardo alla questione
della sostanza del Logos eterno, il Melodo lo definisce seguendo la tradizione nicena
antiariana: Parola increata per natura (AOyog &xTIOTOC WV QLOEL)™. «O Adyog ool
€y£veto, kal éoknvwoev v NULv» (il Verbo si fece carne e venne ad abitare in mezzo a noi) (Gv
1,14)>¢ e il concetto dominante della cristologia giovannea®’. Mentre prima il Logos era
con Dio, ora abita in mezzo agli uomini. Se prima era Dio, ora e anche uomo. Se prima
poteva essere contemplato solo attraverso le sue manifestazioni, ora e contemplato
personalmente®®. La realta dell'incarnazione del Logos si rende evidente nei poemi di
Cosma tramite la sottolineatura del suo agire personale al livello storico: il Verbo stesso
dice ai discepoli di preparare la Pasqua in una sala elevata, dove essi saranno iniziati ai
misteri divini®¥. Gli apostoli sono chiamati beatissimi commensali del Verbo®°, e il Verbo
stesso durante la sua mensa immortale pronuncia le piit alte parole (e tavaeBnrdta Adyov
€K ToL AOYyov)*™. L'unione ipostatica non cessa neanche nel momento della morte: Sei stato
ucciso, o Verbo, ma non separato dalla carne assunta®2.

Allora Cosma prosegue confutando la dottrina del pit1 autorevole rappresentante della
cristologia antiochena Teodoro di Mopsuestia (+428) ed i suoi seguaci, i quali presentavano

539 Cfr. Moriarty F.L. Isaia 1-39 / GCB, p. 349.

540 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.

541 La Bibbia. Nuovissima versione, p. 1220.

52 Amato A. Gesu il Signore. Saggio di cristologia. Bologna 1993, p. 137.

33 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

54 Triod. Ven. S., ode 5°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1053. Cfr. Anthologia graeca, p. 194.

535 Can. Giov. S, ode 9°, trop. 2. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Cfr. il simbolo niceno:
«yevvnBévrta oV monOévta». Simonetti M. Il Cristo. Vol. II. Roma 2003, p. 100.

546 [q Bibbia. Nuowa versione CEL p. 1696.

5347 Cfr. Vawter B. Teologia giovannea [ GCB, p. 1907. Cfr. Amato, Gesu il Signore, p. 138.

58 Amato, Gesu il Signore, p. 138.

39 Can. Giov. S, ode 9°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Cfr. Anthologia graeca, p. 193.

550 Can. Giov. S, ode 8°, trop. 1. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Cfr. Anthologia graeca, p. 193.

51 Can. Giov. S, ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011.

552 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Cfr. Anthologia graeca, p. 199.

88



3. Gli argomenti principali trattati nei poemi della Settimana Santa

in Cristo i due soggetti distinti: 'uomo che subi la morte e il Logos che, avendo assunto
I"uomo come il tempio, 1o ha risuscitato dai morti*®. Cosma contrappone la dottrina
ortodossa espressa gia nella formula di unione del 433 (il Dio Logos ha unito a sé il tempio che
ha assunto)>*, e poi sviluppata nel simbolo di Calcedonia del 451 (un solo e lo stesso Cristo,
Figlio, Dio Logos in una sola ipostasi)** e negli anatematismi del concilio di Costantinopoli
del 553 (non come uno in un altro, ma in una sola ipostasi di Cristo, di uno della Santa
Trinita)>®. In piena concordanza con la linea cristologica calcedonese Cosma compone la
sua riflessione per il Sabato Santo:
anche se il tempio del tuo corpo é stato distrutto nella passione, anche cosi una era

Uipostasi della tua divinita e della tua carne: in entrambe infatti tu sei un solo Figlio,

Verbo di Dio, Uomo e Dio%’.

Nel Nuovo Testamento si manifesta 1'identificazione del Cristo Logos con la Sapienza
divina di alcuni testi sapienziali dell’ Antico Testamento, nei quali la Sapienza appare
personificata®™®. La personificazione non e dovuta soltanto al linguaggio poetico, ma alla
stessa origine della Sapienza che procede da Dio e che partecipa alla natura divina (Pv
8,22-26), che possiede le perfezioni divine dell'immutabilita e dell’onnipotenza, che svolge
il ruolo sostanziale nella creazione del mondo (Pv 8,27-31)>*. I vangeli sinottici
attribuiscono a Gesu cio che 1’Antico Testamento attribuisce alla Sapienza®?; il Prologo di
Giovanni evoca la tematica della Sapienza che sta presso Dio come architetto nella
creazione e per mezzo della quale Dio comunica la vita al mondo®®!; Paolo proclama il
Cristo crocifisso come la potenza e sapienza di Dio (1Cor 1,23-24)%? e descrive il ruolo di
Cristo nell’universo in termini mutuati dalle descrizioni veterotestamentarie della
Sapienza di Dio (Col 1,15-20)*®. Con la sua funzione profetica, regale, sacerdotale,
creatrice, cosmica, la Sapienza riassume le piu importanti funzioni messianiche di
mediazione salvifica tra Dio e gli uomini, e come tale puo essere vista come un annuncio
di Cristo, Sapienza incarnata®*. In epoca successiva al Nuovo Testamento Gesu viene
esplicitamente detto Sapienza di Dio; questo titolo cristologico e rimasto lungo tutto il
corso della storia cristiana®®. Gli apologisti concepiscono la Sapienza divina come ab

553 Teodoro di Mopsuestia, Omelie catechetiche, 6,6. Simonetti, Il Cristo, 11, p. 344. Amato, Gest il Signore, pp.
195-196.

54 Amato, Gesu il Signore, p. 205. Simonetti, Il Cristo, II, pp. 386-387.

555 Simonetti, Il Cristo, 1L, pp. 444-445.

5% Anatematismi del concilio di Costantinopoli (553), 3, 4. Simonetti, Il Cristo, II, pp. 506-509.

57 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Cfr. Anthologia graeca, p. 199.

5% Ci sono, soprattutto, i testi di Pv 8-9; 9,1-6, Sir 1; 24, Sp 7-8, Gb 28, Bar 3,9-4,4. Vergés S., Dalmau ].M.
Dio rivelato in Cristo. Roma 1972, p. 75. Gilbert M. Sapienza / NDTB, pp. 1437-1440.

59 Vergés, Dalmau, Dio rivelato in Cristo, p. 72. Forestell ].T. Proverbi / GCB, pp. 639-640.

560 Vergés, Dalmau, Dio rivelato in Cristo, p. 99. Gilbert, Sapienza / NDTB, pp. 1440-1441.

561 Vergés, Dalmau, Dio rivelato in Cristo, p. 75. Forestell, Proverbi / GCB, p. 640. Gilbert M. Sapienza /
NDTB, p. 1441. Beauchamp P. Sapienza. Teologia biblica / DCT, p. 1215.

562 Kugelman R. La prima lettera ai Corinti / GCB, p. 1158. Vergés, Dalmau, Dio rivelato in Cristo, p. 75.
Gilbert M. Sapienza / NDTB, p. 1441.

563 Grassi J.A. La lettera ai Colossei / GCB, p. 1265. Cfr. Vergés, Dalmau, Dio rivelato in Cristo, p. 75. Gilbert
M. Sapienza / NDTB, p. 1441. Beauchamp P. Sapienza. Teologia biblica / DCT, p. 1215.

564 Amato, Gesu il Signore, p. 91.

565 Gilbert M. Sapienza / NDTB, pp. 1441-1442,
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aeterno immanente impersonalmente in Dio e da lui generata ante tempus per provvedere
alla creazione e al governo del mondo®®. La Sapienza in Origene fa parte dei numerosi
appellativi scritturistici attribuiti al Figlio di Dio®”’, essendo pienamente identificata con
Cristo: il primogenito non e per natura un altro rispetto alla sapienza, ma uno e medesimo®S. La
combinazione dei titoli Logos e Sapienza costituisce un luogo comune negli autori cristiani
antichi, particolarmente all'acme della disputa ariana®®. Questa combinazione dei titoli
sfrutta anche Cosma il Melodo che ricollega in un tropario le due affermazioni bibliche
contrarie della Sapienza: “Il Signore mi ha creato” (Pv 8,22) ed “io fui generata” (Pv 8,24-25),
che costituivano uno dei punti focali della controversia ariana®°. L'universo e creato per
mezzo di Cristo-Sapienza; questa concezione della Sapienza creatrice (dnpovQyog copia)
viene espressa nel tropario 2° dell’ode 9°: Prima dei secoli mi genera il Padre come Sapienza
creatrice; mi ha creata in principio delle sue vie ...; per portare l'interpretazione ortodossa,
pero, il Melodo ritiene necessario aggiungere: ... Parola increata per natura (Adyog yoQ
axTiotoc wv @Loel)”!. Un altro tropario, ancora accennando alla natura increata e divina
della Sapienza, ribadisce: la Sapienza di Dio, increata e della sua stessa natura (g axtiotov
Kot Eputov Loglag Oeov)™2. Altri tropari ancora rimandano al suo ruolo creatore e
governante riguardo all'universo: causa universale ed elargitrice di vita®>, che regge nell‘etere le
travolgenti acque superiori, che tiene con le redini gli abissi e trattiene i mari¥’*. E interessante
che, interpretando il banchetto della Sapienza dei Pv 9,1-6° nella chiave eucaristica
dell’Ultima Cena, Cosma ricorre ai termini tipici della cristologia divisiva degli antiocheni:
La Sapienza si é costruita la casa ... rivestito del tempio del suo corpo®®.

La cristologia paolina viene riflettuta nei poemi della Settimana Santa soprattutto sulla
base dell’antico inno giudeo-cristiano, incorporato da Paolo in Fil 2,6-11, che tratta della
preesistenza divina del Cristo, della sua umiliazione nell'incarnazione, della sua ulteriore
umiliazione nella morte, della sua elevazione al cielo, dell'adorazione di lui da parte

566 Simonetti M. Cristologia / NDPAC 1, 1284-1285.

567 Origene, Commentaire sur Saint Jean, tome I (ed. Blanc C.) / SCh 120 (1966), pp. 132-133. Origene,
Commento al Vangelo di Giovanni, I/XXI1,140 (ed. Corsini E.). Torino 1968, p. 158. Simonetti M. Cristologia /
NDPAC 1, 1287.

568 Origene, I principi (ed. Simonetti M.), ,2,1. Torino 1979, p. 142. Origene, Traité des Principes, tome I (ed.
Crouzel H., Simonetti M.) / SCh 252 (1978), pp. 112-113.

569 O’'Donovan O. Sapienza. Teologia morale e sistematica | DCT, p. 1215.

570 Cfr. Athanasius Alexandrinus, Ad Episcopos Aegypti et Libyae Epistola Encyclica contra arianos, 17 | PG 25
(1884), 575-580. Forestell, Proverbi / GCB, p. 639. Edwards M.]. Verbo. Teologia storica e sistematica / DCT, p.
1455. Simonetti M. Cristologia / NDPAC 1, 1288.

51 Can. Giov. S, ode 9°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Fitzmyer J.A.
Teologia paolina / GCB, p. 1876.

572 Can. Giov. S, ode 1°, trop. 3°. Anthologia graeca, pp. 190-191. Anthologhion, vol. 2, p. 1005.

573 Can. Giov. S, ode 1°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1005. Cfr. Anthologia graeca, p. 190.

74 Can. Giov. S, ode 5°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Cfr. Anthologia graeca, p. 192.

575 Forestell, Proverbi / GCB, p. 640.

576 Can. Giov. S, ode 1°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1005. Cfr. Anthologia graeca, p. 190. Simonetti M.
Cristologia / NDPAC 1, 1288, 1290.
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dell'universo, e del suo nome, Kyrios®”’. Accennando alla condizione, di cui egli godeva
prima dell'incarnazione, di essere eguale a Dio (0 eivat loa Oew) (Fil 2,6), Cosma il Melodo
delinea questo passaggio drammatico dalla condizione divina (preesistenza) a quella
umana (e diventato simile agli uomini =1'incarnazione) tramite la spoliazione volontaria
(kénosis), I’assunzione della forma di servo, fino alla morte e alla morte di croce (Fil 2,7-
8)°78: egli, nel prendere forma di servo, non ha considerato preda gelosa il suo essere Dio®”,
impassibilmente si é abbassato fino alla passione®®. Lo stesso concetto viene espresso da Paolo
in 2Cor 8,9: Gesu Cristo: da ricco che era, si é fatto povero®®!. Lo sfrutta anche Cosma per
affermare ancora la divinita di Cristo, il quale, essendo ricco per la divinita, é venuto per
servire®®?, il Signore di tutto e Dio si é fatto povero®®. A questo pensiero aderisce l'applicazione
a Gesu il titolo Kvptoc, che appare come il titolo per eccellenza negli scritti paolini (1Cor
8,5-6; 1Cor 12,3; 1Cor 16,22; Rm 10,9; Col 2,6; ecc.), costituendo ’eredita dalla tradizione
liturgica della Chiesa palestinese primitiva®**: Riconoscendo in me il Signore, celebratemi>®, il
Signore di tutti e il Dio dei padri nostri?®.

Secondo la teologia paolina, la Chiesa si trova in un’ininterrotta festivita pasquale,
perché Cristo con la sua morte e risurrezione ha attuato la salvezza prefigurata nell’ Esodo:
Cristo, nostra Pasqua, ¢ stato immolato! (1Cor 5,7)*. Questo concetto parafrasa il Melodo: é
egli stesso la Pasqua, ha offerto se stesso a quelli per i quali stava per morire>s, trascinano via come
una pecora te, Sovrano dell universo, per immolare.

I1 concetto soteriologico viene espresso da Paolo tramite il parallelismo di Adamo e di
Cristo nuovo Adamo (1Cor 15,21-23; 15,45-49; Rm 5,12-21), che ambedue vengono visti in
modo simbolico come tipo e anti-tipo. Attraverso 1'uno sono venuti morte, peccato,
privazione di grazia; attraverso l'altro, il rientro nella grazia, “nuova creazione”, promessa
di vita®®. Nella chiave dell'universalita dell’economia salvifica Ireneo riflette sulla
ricapitolazione di Adamo nel Cristo, nuovo Adamo**. Gregorio di Nazianzo in modo
commovente confronta dettagliatamente la passione di Cristo con la caduta di Adamo:

577 Fitzmyer J.A. Teologia paolina / GCB, p. 1879. Fitzmyer J.A. La lettera ai filippesi / GCB, p. 1149. Cfr.
Grillmeier A. Gestt il Cristo nella fede della Chiesa, vol. I, tomo L. Brescia 1982, pp. 123-124. Cfr. Amato, Gestl il
Signore, pp. 134-136.

578 Fitzmyer, Teologia paolina / GCB, p. 1879. Amato, Gesu il Signore, pp. 134-135.

59 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

580 Triod. Ven. S., ode 5°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1053. Cfr. Anthologia graeca, p. 194.

581 Lq Bibbia. Nuowa versione CEL p. 1825.

52 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

583 Can. Giov. S, ode 3°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1006. Cfr. Anthologia graeca, p. 191.

s8¢ Fitzmyer, Teologia paolina / GCB, p. 1880.

55 Triod. Lun. S., ode 8°, tropari 1°, 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

58 Can. Giov. S, ode 7°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1009. Cfr. Anthologia graeca, p. 192.

587 La Bibbia. Nuowa versione CEL p. 1803. Kugelman R. La prima lettera ai Corinti / GCB, p. 1163.

588 Can. Giov. S, ode 3°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1006. Cfr. Anthologia graeca, p. 191.

589 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Cfr. Anthologia graeca, p. 195.

50 Murray R. Adamo. Teologia biblica / DCT, pp. 46-47.

1 [rénée de Lyon, Contre les hérésies, livre I11,21,10 (ed. Sagnard F.) / SCh 34 (1952), pp. 370-373. S. Ireneo
di Lione, Contro le eresie, vol. I (ed. Dellagiacome V.). Siena 1968, pp. 328-329. Behr ]. Adamo. Teologia storica e
sistematica / DCT, p. 47. Kannengiesser Ch. Adamo ed Eva. Esegesi patristica | NDPAC 1, 68.
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... per questo motivo il legno si contrappone al legno, le mani alla mano, quelle
generosamente distese si contrappongono a quella che fu allungata senza ritegno, quelle
fissate dai chiodi a quella che venne lasciata libera ... l'elevazione si contrappone alla
caduta, il fiele al gusto del frutto, la corona di spine al potere malvagio, la morte alla
morte ... la tomba si oppone al ritorno alla terra e la resurrezione si oppone alla
ribellione>?2.

Il parallelismo salvifico dei due Adami viene cantato nei poemi di Cosma: Sono venuto
per servire Adamo divenuto povero, della cui forma volontariamente mi sono rivestito>.

Cosma il Melodo tratta la questione del triduum mortis, cioe del destino di Gesu Cristo
durante il periodo tra la morte di croce e la risurrezione, in relazione della liberazione
effettiva del vecchio Adamo da parte del nuovo. Seguendo la dottrina di «kateABovta eig
T KATOTATA», comunemente insegnata ai cristiani fin dai primi tempi, largamente
attestata nei Padri, sia orientali che occidentali®*, pronuncia il Melodo: il secondo Adamo
infatti, che dimora nel piu alto dei cieli, é disceso verso il primo, fino alle stanze segrete dell’ade>*.

Siccome la passione, la morte e la risurrezione costituiscono il momento decisivo del
piano divino di salvezza, nei poemi di Cosma della Settimana Santa si riflette sull’istanza
soteriologica dell'incarnazione del Figlio di Dio>*. Dio stesso ha preso l'iniziativa di
comunicarsi all'uomo intervenendo nella sua storia®’. La vera motivazione della morte di
Gesu e quella della sua stessa incarnazione: la carita di Dio che si manifesta nella storia
con la misericordia e il perdono®®. Cosma indicando la ptlavOpwTia divina (amore per
gli uomini) come motivo dell’incarnazione e della passione, dichiara che il Logos di Dio
nel suo amore compassionevole si é annientato per ['uomo caduto’. Il Melodo usando i titoli
soteriologici applicati a Cristo, come quelli del Salvatore®®, del nostro liberatore®, del
Redentore®®, mette in rilievo la libera volonta del Logos incarnato che é venuto per servire
Adamo, della cui forma volontariamente si e rivestito e per immolarsi in suo riscatto®®. La parola
riscatto (AUtov o avtiAvtpov), usata nel Nuovo Testamento per descrivere la passione e la
morte di Gesu, costituisce lo scopo della missione messianica del Figlio di Dio che e
venuto per servire e dare la propria vita in riscatto (Mc 10,45; Mt 20,28; 1Tm 2,6; Tt 2,14; 1Pt
1,1-19). Cosi anche nei poemi di Cosma lo scopo finale dell’incarnazione e il riscatto delle

%2 Gregorio di Nazianzo, Tutte le orazioni (ed. Moreschini C.), I,25. Milano 2002, p. 25. Alfeev 1. Tainstvo
very. Vvedenie v pravoslavnoe dogmaticheskoe bogoslovie. Mosca 2000, p. 45.

53 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

%4 Amato, Gesu il Signore, pp. 435-437.

55 Tetr. Sab. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Cfr. Anthologia graeca, p. 200.

6 Fitzmyer, Teologia paolina / GCB, p. 1879.

597 Vergés, Dalmau, Dio rivelato in Cristo, p. 97.

58 Amato, Gesu il Signore, p. 424.

5 Triod. Ven. S., ode 5°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1053. Cfr. Anthologia graeca, p. 194.

600 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187. Can. Giov. S,
ode 6°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1008. Cfr. Anthologia graeca, p. 192. Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 3°.
Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Cfr. Anthologia graeca, p. 199.

601 Triod. Merc. S., ode 3°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 987. Cfr. Anthologia graeca, p. 189.

602 Tetr. Sab. S., ode 7°, irmo e tutti tropari. Anthologhion, vol. 2, pp. 1113-1114. Cfr. Anthologia graeca, pp.
199-200.

603 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.
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nostre colpe®® oppure per la salvezza di noi®; in pieno accordo con il credo niceno: per noi
uomini e per la nostra salvezza®®. Con lo stesso termine soteriologico Avtpovuat viene
descritta la liberazione dall’ade dei nostri progenitori: ¢ stato spogliato l'ade, il nemico ... io
libero Adamo insieme ad Eva, con tutta la loro stirpe®’. Nella luce della lettera agli Ebrei (Eb
9,11-12; 2,17) e delle lettere Giovanee (1 Gv 2,2; 1Gv 4,9-10), la morte di Gesu viene vista
come espiazione e propiziazione (IAaoudg), cio nei poemi di Cosma si esprime con lo
stesso termine IAaopdg (sacrificio espiatorio)®®.

Anche i concetti eucaristici, trattati nel contesto della fondazione del Sacramento
all’'Ultima Cena, si riflettono tramite la chiave soteriologica: il calice che salva tutto il genere
umano®?, il corpo che redime dal peccato, e il sangue divino versato per il mondo®®. Gesu e il
sommo sacerdote (Eb 9,11) che offre il sacrificio di se stesso®'!.

I1 Logos, per mezzo di cui sono state create tutte le cose, e il fine, il compimento e il
ricapitolatore dell'universo creato®?. Il valore universale dell’azione salvifica del Verbo
incarnato per la salvezza di tutta 'umanita, mediante I'unico e perfetto sacrificio
redentore®?, si rileva nei poemi teologici di Cosma: la passione che fa sgorgare impassibilita
per tutti i nati da Adamo®', tutto hai sopportato per salvare tutti®'>. La Sapienza e nata da Dio
per le opere che ora si compiono misticamente®', cioe il mistero della volonta del Padre e infatti
quello di ricapitolare in Cristo tutte le cose, quelle del cielo come quelle della terra (Ef 1,10)7.

Si deve affermare che tutto il complesso dei poemi di Cosma della Settimana Santa
indubbiamente presenta gli elementi tipici della cristologia patristica, ben sviluppata, in
pieno accordo con i dogmi conciliari. Esponiamo le frasi rilevanti riguardo alla cristologia
di Calcedonia (451) e di Costantinopoli (553):

il Cristo stesso, Dio e uomo®s, io, il Creatore, ricco per la divinita ... impassibile per la
divinita®®®, o Creatore, hai assunto un corpo passibile come il nostro®?°, Signore di tutto e
Dio Creatore, l'impassibile si e fatto povero e ha unito a sé la creatura?!, Cristo, Sovrano
dell’universo®??, Parola increata per natura®?, uomo per natura, non in apparenza ... per

604 Triod. Lun. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

605 Tetr. Sab. S., ode 7°, irmo e tutti tropari. Anthologhion, vol. 2, pp. 1113-1114. Cfr. Anthologia graeca, pp.
199-200.

606 Simonetti, Il Cristo, II, pp. 100-101.

607 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologhion, vol. 2, pp. 1115-1116. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.

608 Can. Giov. S, ode 4°, irmo e tutti tropari. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1007.

609 Can. Giov. S, ode 3°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1006. Cfr. Anthologia graeca, p. 191.

610 Can. Giov. S, ode 8°, trop. 3°. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Cfr. Anthologia graeca, p. 193.

611 Can. Giov. S, ode 3°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1006. Cfr. Anthologia graeca, p. 191.

612 Amato, Gesu il Signore, p. 435.

613 Amato, Gesu il Signore, p. 435.

614 Can. Giov. S, ode 4°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Cfr. Anthologia graeca, p. 191.

615 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 4°. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Cfr. Anthologia graeca, pp. 195-196.

616 Can. Giov. S, ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Cfr. Anthologia graeca, p. 193.

617 Amato, Gesu il Signore, p. 434.

618 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

619 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

620 Triod. Lun. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

621 Can. Giov. S, ode 3°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1006. Cfr. Anthologia graeca, p. 191.

622 Can. Giov. S, ode 5°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Cfr. Anthologia graeca, pp. 191-192.

62 Can. Giov. S, ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Cfr. Anthologia graeca, p. 193.
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lo scambio delle proprieta, é Dio la natura che a me é stata unita ... un unico Cristo che
serba integre le proprieta delle due nature, dalle quali, nelle quali la mia persona ¢
costituita ed &4, nel tuo amore compassionevole senza mutamento ti sei annientato ...
impassibilmente ti sei abbassato fino alla passione®?>, colui che tiene in mano la vita®?, il
Creatore di tutte le cose®”’, Sovrano dell universo®?, colui che é la vita, colui che per
natura é datore di vita®?, ucciso ... ma non separato dalla carne assunta ... una era
Uipostasi della tua divinita e della tua carne: in entrambe infatti tu sei un solo Figlio,
Verbo di Dio, Uomo e Dio®°, anche se la natura terrena della tua carne ha patito,
impassibile permane la divinita®3!, una e indivisa era nell ade, nella tomba e nell’Eden la
divinita di Cristo, insieme al Padre ed allo Spirito®®?, ¢ annoverato tra i morti il Dio che é
nell’alto dei cieli®®, Giuseppe d’Arimatea: egli infatti, contemplando morto e nudo il Dio
che tutto trascende®*, colui che dimora nel pin alto dei cieli volontariamente si lascia
sigillare sotto terra, egli che é Dio é calunniato come seduttore®®, Figlio che non ha
principio ... Dio ... morto, senza respiro®, io, Dio, ho abbattuto i nemici con la croce, e
di nuovo risorgeros?’.

Con queste espressioni poetiche, profondamente teologiche, sparse qua e la lungo i
poemi di Cosma della Settimana Santa, sicuramente si potrebbe comporre un vero e

proprio

trattato cristologico.

Le affermazioni cristologiche accompagnano inseparabilmente i concetti della dottrina

patristic

a della Vergine Maria la realmente Madre-di-Dio (1] 6vtwg @eotdkog) che senza

corruzione ha generato il Verbo Dio®®, il Figlio che non ha principio®®. Da lei Cristo ha assunto

umn corpo

passibile come il nostro®, ma lei ha accolto in grembo il Dio che nulla puo contenere®*!. Si

sottolinea la dottrina mariologica del concepimento soprannaturale (senza seme ha concepito

in gremb

o il Figlio)**? e del parto straordinario senza le doglie in beatitudine sovrannaturale®®,

e per questo la Madonna viene chiamata ["immacolata e purissima®.

624 Can. Giov. S, ode 9°, trop. 3°. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Cfr. Anthologia graeca, p. 193.
625 Triod. Ven. S., ode 5°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1053. Cfr. Anthologia graeca, p. 194.
626 Triod. Ven. S., ode 8°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Cfr. Anthologia graeca, p. 194.
627 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Cfr. Anthologia graeca, p. 195.
628 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Cfr. Anthologia graeca, p. 195.
62 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Cfr. Anthologia graeca, p. 195.
630 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Cfr. Anthologia graeca, p. 199.
631 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Cfr. Anthologia graeca, p. 199.
632 Tetr. Sab. S., ode 7°, trop. 4°. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Cfr. Anthologia graeca, p. 200.
633 Tetr. Sab. S., ode 8°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Cfr. Anthologia graeca, p. 200.

634 Tetr. Sab. S., ode 8°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, pp. 1114-1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 200.
635 Tetr. Sab. S., ode 8°, trop. 3°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 200.
636 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.
637 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.
638 Triod. Ven. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056.

639 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.
640 Triod. Lun. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

641 Diod. Mart. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 968. Cfr. Anthologia graeca, p. 188.

642 Tetr. Sab. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.

643 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.
644 Triod. Merc. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 989. Cfr. Anthologia graeca, pp. 189-190.



3. Gli argomenti principali trattati nei poemi della Settimana Santa

Si esorta anche la venerazione di Maria, con l'assicurazione che Gesu innalzera nella
gloria coloro che con fede e amore magnificano sua Madre®®. Noi offriamo per mezzo di lei
la supplica a Cristo Dio®*®, perché la Madre-di-Dio e proclamata beata e magnificata da tutte
le generazioni (Lc 1,48)%Y.

645 Tetr. Sab. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.
646 Triod. Merc. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 989. Cfr. Anthologia graeca, pp. 189-190.
67 Triod. Lun. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Anthologia graeca, p. 187. La Bibbia. Nuova
versione CEI, p. 1650.
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3.1. 11 Lunedi Santo: La katapacis del Logos per servire Adamo divenuto povero

La riflessione teologica del Lunedi Santo prende lo spunto dal famoso inno
paleocristiano ripreso da Paolo in Fil 2,6-11, che costituisce il sommario della cristologia
paolina®s. I tropari dell’ode 1° trattano dell’ineffabile discesa (1] dtogonTOC KATAPATIG)
del preesistente Figlio di Dio, dell'autoumiliazione nell’assunzione della forma di servo
fino alla morte di croce (Fil 2,8)¥. I tropari delle odi rimanenti espongono l'insegnamento di
Gesu sulle virtu dell’umilta e della pace: nutrite pensieri umili (cfr. Fil 2,5) per essere
glorificati nel regno del Padre®®. Tutto il triodio del Lunedi Santo (esclusi gli irmi) € composto
in forma del discorso di Gesu Cristo davanti ai suoi discepoli, ai quali Gesut mostra il
mistero dell’incarnazione con lo scopo di servire Adamo divenuto povero®!, e ai quali il
Salvatore offre 'ammaestramento del comportamento autentico di un cristiano.

Con I’'ode 1° Cosma di Maiuma fa entrare nella profondita teologica cristiana
introducendo il parallelismo drammatico tra le due oikonomiai divine verso il suo popolo:
quella dell’ Antico Testamento e quella del Nuovo. L’irmo riporta 'ammirevole salvezza
degli ebrei dalla mania persecutoria del faraone al mar Rosso, uno degli atti piu grandi e
piu impressionanti dell’antica oikonomia divina (Es 15,1-19)%2. I tropari, invece, rilevano il
mistero dell’incarnazione, l'ineffabile katapaoic del Logos (Fil 2,6-11), che costituisce il
punto centrale dell’azione salvifica divina del Nuovo Testamento. Alla fine dell'irmo e del
1° tropario lo stesso ritornello «évdoEwg Yoo deddEaotar» (Es 15,1) nel primo caso si
riferisce a Dio e nel secondo al Verbo di Dio, ci0 sottolinea 1’unita della salvifica
Providenza divina dei due Testamenti: lo stesso Dio onnipotente che salva il popolo di
Israele al mar Rosso, e percio gloriosamente si é reso glorioso, lo stesso Dio ha mandato il suo
Figlio unigenito (Gv 3,16) che sotto la forma di servo (Fil 2,7) viene per servire Adamo
divenuto povero, e percio gloriosamente si é reso glorioso (Es 15,1)%3.

Nonostante le delimitazioni definite dalle regole dell’isosillabismo e dell’omotonia, i
tropari dell’ode 1° comprendono una profondita straordinaria dei concetti cristologici,
rappresentando una teologia ortodossa matura in pieno accordo con la dottrina
cristologica espressa negli atti dei concili ecumenici e negli insegnamenti dei Padri. Per
sottolineare la fede nel preesistente Figlio di Dio, i concetti dell'inno cristologico di Fil 2,6-
11, che traccia la linea centrale di tutto il triodio®?*, si arricchiscono con molte altre dottrine
sia bibliche (Cristo Logos, Cristo Sapienza, Cristo Creatore, Cristo Kyrios, Cristo il servo
sofferente, “ricco per la divinita” (2Cor 8,9), “che ha dato se stesso in riscatto per tutti”
(I1Tm 2,6), ecc.), sia patristiche (il Cristo stesso, Dio e uomo, impassibile per la divinita, il
libero rivestimento alla forma di Adamo, ecc.). Il preesistente Verbo di Dio, Creatore del
mondo, discende sulla terra in modo ineffabile, diventando uno e lo stesso Cristo nelle due
nature, divina e umana, e non considera preda gelosa il suo essere Dio (Fil 2,6). Egli,

648 Fitzmyer J.A. La lettera ai filippesi / GCB, p. 1149. Grillmeier, Gesii il Cristo nella fede della Chiesa, 1/1, p.
123. Amato, Gesu il Signore, pp. 134-136.

649 Cfr. Grillmeier, Gestt il Cristo nella fede della Chiesa, 1/1, p. 126.

650 Triod. Lun. S., ode 8°, trop. 1°; ode 9°, trop. 2° Anthologhion, vol. 2, pp. 945-946. Cfr. Anthologia graeca, p.
187.

651 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 1-2. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

652 Theoddrou A. “Pros to hekousion Pathos”. Athéna 1998, p. 29.

63 Triod. Lun. S., ode 1°, irmo, trop 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187. Cfr.
Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), f. 64v. Cfr. Nikodémos Hagjiorita, Heortodromion, p. 289.

654 Cfr. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), £. 65-. Cfr. Cfr. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 290.



3.1. Il Lunedi Santo

essendo ricco per la divinita, liberamente si e rivestito in forma di servo (Fil 2,6), cioe in
forma umana, in forma di Adamo, perché e venuto per servire Adamo divenuto povero. Anche
se il Logos e impassibile per la divinita, e venuto, pero, per subire le passioni e per
immolarsi in riscatto dell’'uomo caduto®®.

La idea espressa nella frase iniziale «1] dmogontog Adyov Ocov kataBaoic» (I'ineffabile
discesa del Verbo di Dio) pu0 essere suggestionata dagli atti del concilio di Costantinopoli
(553), che pone un forte accento sul Logos come "'unico soggetto dell’incarnazione®®;
infatti, il tropario presenta il Logos di Dio come il soggetto dell’ineffabile discesa®’. Dall’altra
parte, la fonte piu diretta, che eventualmente ispirerebbe l'inizio di questo tropario,
potrebbe trovarsi in De divinis nominibus di Pseudo-Dionigi 1'Areopagita che definisce
similmente il mistero dell’incarnazione di Cristo come ineffabile:

Anzi, cio che esprime nel modo migliore tutto cio che si puo dire di Dio, ossia la divina
formazione di Gesu secondo la nostra natura, e ineffabile per qualsiasi lingua e
inconoscibile per qualsiasi intelligenza ... Che egli abbia assunto una sostanza umana lo
abbiamo appreso come un mistero ...5%,

La seconda riga dello stesso tropario chiarisce perché la discesa del Verbo di Dio si
definisce con il termine ineffabile. Come osserva Nicodemo Hagiorita, la Sacra Scrittura ci
rivela molte varie discese di Dio. Negli ultimi giorni, pero, scende il Logos di Dio con una
meravigliosa katabasis la pitt degna di Dio, perché il Logos di Dio per la nostra salvezza
diventa uomo perfetto, “come me, eccetto peccato”. L’ineffabilita di questa discesa di Dio
Logos consiste nel mistero dell’assunzione della natura umana (1] évavOpwnnoig), cioe
nell’'unione delle due nature in una sola ipostasi senza confusione e senza divisione®”.

Poi, sempre nel primo tropario dell’ode 1°, osserviamo una parafrasi interpretativa di
Fil 2,6°°. Mentre il testo scritturistico tratta della condizione di Dio (¢v pop@r) ®eov
vnaoxwv) e dell’essere uguale a Dio (10 eival loa Oew), Cosma il Melodo ne fa
interpretazione nella chiave della dottrina delle due nature elaborata dalla cristologia
patristica, esprimendosi con la frase: del suo essere Dio, come evidenziamo nella tabella
seguente:

‘ Fil2,6 ‘ Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 1 ‘

655 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 1-2. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

656 Anatematismi del concilio di Costantinopoli (553), 3: ”... un unico e stesso Signore nostro Gestt Cristo, il Logos
di Dio che si é incarnato ...”; 4: ”... il Signore Gesui Cristo, uno della Santa Trinita ...”; 5: “... si & incarnato uno della
Santa Trinita, il Dio Logos ...”; 10: “... il Signore nostro Gesti Cristo crocifisso nella carne é Dio vero e Signore della
gloria e uno della Santa Trinita ...”. Simonetti, Il Cristo, I, pp. 506-513. Cfr. Amato, Ges il Signore, p. 238.
Grillmeier, Gesii il Cristo nella fede della Chiesa, 2/2, pp. 537, 549, 551, 554.

67 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

658 « AAAX Kal 1O Ton g BeoAoyiag xpavéotatov 1) kab’ Muag Tnoov BeomAaotia kat &QONTOS €0t
AGY @ oVl Ko AyvwoTog v mtavTi ... Kol 1o pév avdoues avtov o0owdfval PUoTIKGG TTOQELAT)POLLEY
...» Pseudo-Dionysius Areopagita, De divinis nominibus, 11,9 (ed. Suchla B.R.). Berlin — New York 1990, p. 133.
Dionigi Areopagita, Tutte le opere (ed. Scazzoso P., Bellini E.) / Nomi divini, 11,9. Milano 1981, pp. 277-278. Cfr.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 291.

65 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 290-291. Cfr. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712
(XID), . 65.

660 Fi] 2,6: “Egli, pur essendo nella condizione di Dio, non ritenne un privilegio l'essere come Dio”. La Bibbia.
Nuova versione CEI, p. 1849.

97



3.1. Il Lunedi Santo

... 0C &V HoQ®T) B0 VTTAQXWV OVX XQTIAY OV ... TO ®e0Gg OV AQTAYHOV Elvat
ynoato to eivat ioa Oeq ... YNOAUEVOS ...

... egli, pur essendo nella forma di Dio, non ha ... non ha considerato preda gelosa il suo
considerato preda gelosa l’essere uguale a Dio ... essere Dio ...

Il mistero dell’incarnazione nell’inno cristologico di Fil 2,6-11 viene espresso tramite il
paradosso di colui che, pur essendo nella forma di Dio (év poggr) @eov VTIAEXWV), prese la
forma di servo (Loo@1)v dovAoL Aafwv); € pure, essendo uguale a Dio (t0 eival ioa Oew),
divento simile agli uomini (¢v Opowwpatt dvOowmwV Yevouevog). Questa antitesi
concettuale del Logos preesistente, che, essendo uguale a Dio e percio immortale, assume
un’esistenza pienamente umana con il suo destino di morte, viene sfruttata anche da
Cosma il Melodo in modo pil estremizzato: il suo essere Dio (10 O¢c0g etvat) — nel prendere
forma di servo (¢v T poepoLoOat dDovAOV)%L. Per sottolineare questo contrasto tra i due
estremi della signoria e della schiavitl, sarebbe meglio trasmettere il concetto di 6ovAoc
con il termine schiavo. Nel pensiero dell’inno cristologico (cfr. Gal 4,1-11; 4,21-5,1; Rm 8,15),
I'esistenza umana non redenta e essenzialmente una schiavitli, una sottomissione a delle
potenze spirituali, che si risolve con la morte®?2.

Nel tropario successivo, pero, Cosma aderisce piuttosto al concetto di servo, con cui
anche si puo rendere il termine do0A0g, e passa immediatamente alla riflessione sul brano
evangelico sinottico di Mt 20,28: il Figlio dell’'uomo ... é venuto ... per servire e dare la propria
vita in riscatto per molti®®. Il tropario inizia proprio dallo stesso verbo diaxxovnoaut (servire)
adoperato in Mt 20,28: Auxkovnoat ... EANALOa ... T mtwxevoavTt Adap ... (Sono venuto
per servire Adamo divenuto povero)®®. Il concetto del servo venuto per servire e dare la propria
vita (Mt 20,28), spesso appare come l'allusione ai cantici del servo sofferente del libro del
cosiddetto Deutero-Isaia, che ebbero un ruolo importante nell’interpretazione cristologica
neotestamentaria. La missione e soprattutto la passione e la morte di Gesu sono comprese
alla luce dell’ebed JHWH isaiano®®. Il Servo di JHWH ha dato la sua anima (= se stesso) alla
morte, portando il peccato di molti (cfr. Is 53,12)%%¢. La figura misteriosa del servo sofferente
che viene rifiutato, ma che libera la moltitudine portando sulle proprie spalle i peccati del
mondo intero, offrendo cosi un sacrificio espiatorio di portata universale (Is 49,3-6), negli

661 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Byrne B. Lettera ai
Filippesi | NGCB, p. 1039. Cfr. Grillmeier, Gesu il Cristo nella fede della Chiesa, 1/, p. 125. Cfr. Bouyer L. Breve
dizionario teologico. Bologna 1993, p. 213.

662 Byrne B. Lettera ai Filippesi /| NGCB, p. 1039.

663 Mt 20,28: «6 Yiog To0 avOewmov ... §ABev ... dlaxovioat kat dodvat T PuxTv avTob AVTEOV &vTi
moAA@V». The Greek New Testament (ed. Aland K.), Stuttgart 1968, p. 78. La Bibbia. Nuova versione CEL, p. 1605.
Cfr. Mc 10,45; Lc 22,27; Gov 13,12-15.

664 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 943.

665 Gli esegeti distinguono quattro cantici: 1) Is 42,1-7; 2) Is 49,1-6; 3) Is 50,4-9; 4) Is 52,13 — 53,12. Amato,
Gesut il Signore, pp. 78-81.

666 J5 53,12: «... Ta@eddOn eig Odvatov 1) Puxn avToD ... Kol AUTOC AUAQTIAS TTOAADV AVI)VEYKEV ...».
Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 639. “perché ha spogliato se stesso fino alla morte ... mentre egli portava il peccato di
molti”. La Bibbia. Nuova versione CEL, p. 1227. Byrne B. Lettera ai Filippesi | NGCB, p. 1039. Bouyer L. Breve
dizionario teologico. Bologna 1993, p. 347.
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3.1. Il Lunedi Santo

Atti degli Apostoli viene interpretato come figura del Messia, cioe Gesu il servo di Dio®”. La
sofferenza, la passione, la morte e I'esaltazione del Servo portano il significato
soteriologico, la sua sofferenza e una sofferenza vicaria, benché innocente, soffre per i
peccati nostri o dei molti (Is 53,5; 53,8), i suoi patimenti sono causa di salvezza per gli
altri®es.

Per ribadire la concezione dell’essere uguale a Dio (10 eivat loa @eq) del Logos
preesistente (Fil 2,6), Cosma ricorre ad un altro passo paolino: il Signore nostro Gesu Cristo:
da ricco che era, si é fatto povero per voi (2Cor 8,9)®. In quanto Figlio, Gesu era ricco, perché
uguale al Padre, e perché possedeva la pienezza della divinita (Col 2,9), assunse pero una
natura umana, divenendo in tal modo una parte di questo mondo di debolezza e di
morte®”’. Con questo contesto paolino Cosma il Melodo prosegue il suo discorso poetico
del tropario 2° dell’ode 1°: io, il Creatore, ricco per la divinita, sono venuto per immolarmi in
riscatto di Adamo divenuto povero.

Con la frase «éavTtov ekévwoev» (si e annientato, si é vuotato di se stesso) Paolo indica
I'impoverimento volontario di Cristo nell'incarnazione (Fil 2,7)%"!. Cristo ha liberamente
ridotto se stesso all'impotenza, assumendo la condizione di servo®>2 Colui che, essendo
nella forma di Dio (¢v pooen Ocov vtapxwV), possedeva la potenza e la gloria divine, ne
volontariamente abbandono, assumendo forma di servo, senza separarsi dal Padre e dallo
Spirito®”. Cristo preesistente, che esiste nel modo di essere divino, con la sua incarnazione
sceglie un modo di essere che nasconde il suo essere proprio®. Il motivo di questa kenosi
del Verbo sta nella generosita isondabile dell’ayann divina manifestata nella creazione e
nell'incarnazione redentrice. La kenosi dell’incarnazione consiste nel fatto che il Figlio di
Dio, rimanendo evidentemente cio che e da tutta l'eternita, accetta nondimeno, per salvare
I"'umanita decaduta, di assumere la condizione di creatura passibile e mortale. E questo il
modo in cui I'amore divino di salva, realizzando quella obbedienza a cui I'orgoglio del
peccato si era rifiutato di sottomettersi®”®. Per rilevare questa libera e volontaria kenosi del
Logos, Cosma il Melodo ricorre al termine éxwv (volontariamente)®’. 1l Figlio di Dio
assolutamente liberamente ha assunto la forma del servo per riscattare e redimere I'uomo
dall’eterno effetto della maledizione del peccato. Non esisteva nessuna necessita esterna o
interna, né nessun stimolo violento, né nessun altro principio, che avrebbe potuto influire

667 At 3,13: “Il Dio di Abramo, il Dio di Isacco, il Dio di Giacobbe, il Dio dei nostri padri ha glorificato il suo servo
Gesi, che voi avete consegnato e rinnegato di fronte a Pilato, mentre egli aveva deciso di liberarlo ...”. La Bibbia. Nuova
versione CEL p. 1734. At 4,27: “davvero in questa citta Erode e Ponzio Pilato, con le nazioni e i popoli d’Israele, si sono
alleati contro il tuo santo servo Gesti, che tu hai consacrato ...”. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1735. At 4,30: “...
stendendo la tua mano affinché si compiano guarigioni, segni e prodigi nel nome del tuo santo servo Gesit”. La Bibbia.
Nuova versione CEI, p. 1735. Cfr. Bouyer, Breve dizionario teologico, p. 347.

668 Amato, Gesu il Signore, p. 84.

669 L Bibbia. Nuowa versione CEL, p. 1825.

670 O’'Rourke ].J. La seconda lettera ai corinti | GCB, p. 1194.

671 Bouyer, Breve dizionario teologico, p. 213.

672 Byrne B. Lettera ai Filippesi / NGCB, p. 1039.

673 Grillmeier, Gesut il Cristo nella fede della Chiesa, 1/1, p. 125. Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 30.

674 Grillmeier, Gesut il Cristo nella fede della Chiesa, 1/1, p. 125.

675 Bouyer, Breve dizionario teologico, p. 213.

676 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 943.
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o spingere il Logos di Dio per accettare questo servizio. L’unico stimolo dell'incarnazione
sta nella profondita dell’ineffabile amore divino: con la sua estrema filantropia il Creatore
abbraccio il progenitore Adamo divenuto povero®”. La condizione e il segno caratteristico
dell’amore estremo, secondo I'insegnamento di Gesu, sta nel dare la sua vita (Gv 15,13).
Cosi, il Figlio di Dio e venuto per subire le passioni, per essere crocifisso e morto
dall’estremo amore per gli uomini®’®. La maggior dimostrazione della potenza e della
gloria del Verbo di Dio si manifesta nell’incarnazione, nell’assunzione della natura
umana®”, nel suo abbassarsi fino all’'umilta e alla debolezza umana, come piu volte
affermava Basilio Magno®.

Dall’altra parte, lo stesso tropario esprime il concetto della libera e volontaria kenosi del
Logos con il pronome «avtog» senza articolo («Atakovnoat avtog éAAVOa» — Sono
venuto per servire) che potrebbe essere tradotto: lo stesso, in persona (= lat. ipse) sono venuto
per servire®®. Il primo atto sacerdotale di Gesu e quindi il suo ingresso nel mondo per
compiere la volonta del Padre: «Ecco, io vengo — poiché di me sta scritto nel rotolo del libro — per
fare, o Dio, la tua volonta» (Eb 10,7)%2. Iniziato con I'incarnazione, il suo sacerdozio si
compie con I'immolazione sulla croce®. Infatti, il tropario procede con una formula
soteriologica di 1Tm 2,5-6°* destinata a rilevare I'universalita dell’opera salvifica di Cristo

677 Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”, pp. 31-32.

678 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 292.

679 Cfr. Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”, pp. 30-31.

680 « ... peylotng amodeléy duvapews €xet To duvnOnvat Beov év avBpwnov @uoel YevéaBat. OV yap
TOCODTOV 0VEAVOD Kal VNG oVOTAOLS, Kal 0XA&TOTG, kat A€00g, Kal TV eYioTwy oTotxelwv 1) YéVeDlg,
Kat el TL VTTEQKOT OV VOETTAL, Kol €l TL katax 6 viov, v dvvapuy maglotnot tod Oeov Adyov, boov 1
TeQL TV EvavOEWTNOoLV olkovouia, Kat 1) TEdg TO TATEWVOV Kal AoBeveg TG dvOpwmdTNnTog
ovykatapoaots». S. Basilii Magni, Homiliae super Psalmos. In Psalmum XLIV, 5B / PG 29, 400. “ ... la maggior
dimostrazione della sua potenza Dio la da assumendo la natura umana. Infatti, né la creazione del cielo e della terra , né
la creazione del mare, dellaria, dei maggiori elementi o di qualunque cosa si possa immaginare al di sopra del mondo, o
sotto terra, dimostrano la potenza del Verbo di Dio tanto quanto il disegno dell’ incarnazione, e il suo abbassarsi fino
all'umilta e alla debolezza umana”. S. Basilio di Cesarea, Omelie sui salmi, (ed. Regaldo Raccone A.). Omelia sul
Salmo 44,10. Alba 1965, p. 213. «... 1] 10 évavtiov ékmANEwv ¢ peyaAng duvapews OHoL Kol
pLAavBowrtiag To0 olovTtog EUmoLovoLy, 0Tt kal NVEoXETo cupTadnoatL Talg doBeveialg MUV, Kal
€0V V101 OGS TO TéTeQoV aoBeves katafrvay OV Yo ToooDTOV 0VEAVOS Kal YT kal T pey£0n twv
TEAQY @V, Kal Ta £V DAL DALTWHEVA KAL T XEQoA TV LWV, KAL T QUTAX Kol AOTEQES Kl AMQ Kal
@EAL Katl 1] TTOKIAT TOD TV TOG DLAKOOTNOLS TO VTEREXOV THG LoXVog cuvioTtnow, 6oV T duvnOfvaL TOV
Bedv TOV AXWENTOV, ATIAOWS dx CagkOS ovumAaknval 1@ BavAatw, tva ULV 1@ Wiw TabeL v
anaOewav xapiontaw. Basile de Césarée, Sur le Saint-Esprit, VIII / 18 (ed. Pruche B.) / Sch 17A (1968), p. 308.
“ ... O, al contrario, non ci sospingono all’‘ammirazione della grande potenza e insieme dell'amore del Salvatore per noi,
dal momento che egli ha sopportato di compatire le nostre infermita e ha potuto discendere fino alla nostra debolezza?
Né il cielo, né la terra, né 'immensita dei mari e gli esseri che vivono nelle acque e sulla terra, e le piante e le stelle e
I'aria e le stagioni, e il multiforme ordine dell’universo provano l'eccellenza della sua forza, quanto il fatto di aver
potuto, lui, Dio immenso, impassibilmente scontrarsi con la morte mediante la carne, per donarci l'impassibilita
mediante la sua propria passione”. Basilio di Cesarea, Lo Spirito Santo, VIII / 18 (ed. Azzali Bernardelli G.) / CTP
106, pp. 110-111. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 291.

681 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 943.

682 [ g Bibbia. Nuowa versione CEL p. 1896.

683 Amato, Gesu il Signore, pp. 428-429.

684 1Tm 2,5-6: “Uno solo, infatti, é Dio e uno solo anche il mediatore fra Dio e gli uomini, I'uomo Cristo Gesti, che
ha dato se stesso in riscatto per tutti”. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1870.

100



3.1. Il Lunedi Santo

e l'unicita della mediazione di Gesu per tutti gli esseri umani: Cristo ha dato se stesso in
riscatto per tutti®®. Proprio cosi questa idea e espressa poeticamente nel tropario: io, il
Creatore ... sono venuto per immolarmi in riscatto di Adamo divenuto povero®s.

Con l'espressione conclusiva «0 dnaO1)c Oedtnt» (impassibile per la divinita) il tropario
2° dell’ode 1° ricorre all’idea dell’'impassibilita e autosufficienza di Dio, che risale ad
Aristotele®?, si ritrova gia in Clemente Alessandrino®®, che la attribuisce anche al Logos®®’,
e definitivamente viene sistemata nella teologia dogmatica da Giovanni Damasceno®”.
Anche Cosma il Melodo attribuisce questa proprieta della natura divina al Figlio,
esprimendo 'antinomia cristologica del Dio impassibile venuto per subire le passioni,
tramite un’antitesi poetica concettuale: io, il Creatore ... sono venuto per immolarmi in suo
riscatto, io, impassibile per la divinita®'. E da notare qui l'accenno alla teologia del Logos-
Creatore, fissata gia in Paolo e nel Prologo giovanneo®?. Tenendo conto della creazione
come opera strettamente divina, Giustino, Taziano, Teofilo ed Ireneo sviluppavano il
concetto della mediazione creatrice del Verbo®”.

685 Denzer G.A. Le lettere pastorali (1Tm) / GCB, pp. 1287-1288. O’Collins G. Cristologia. Uno studio biblico,
storico e sistematico su Gesit Cristo. Brescia 1997, pp. 294, 296ss. Wild R.A. Le lettere pastorali (1 Timoteo) | NGCB,
p. 1175.

68 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

687 «E0TLV 0VOIA TIG AIDLOC KAl AV TOG KAl KEXWOLORLEVT) TV alaONTav ... amaBég kat dvaAdoiwtov
...»; “esiste una sostanza eterna, immobile e separata dalle cose sensibili ... essa ¢ impassibile e inalterabile ...”
Aristotele, Metafisica (ed. Reale G.), vol. II, A 1073a 11. Milano 1993, pp. 566-567. Lilla S. Aristotelismo /
NDPAC 1, p. 522.

688 «@e0G YO AKUNTOGS Te Kol ATaAONG Kl ameooder|s ...». Clément d’Alexandrie, Les Stromates (ed.
Descourtieux P.), VI, 137,4 / SCh 446 (1999), p. 334. “Dio ¢ infatti indefesso, senza passioni e senza bisogni ...".
Clemente di Alessandria, Gli Stromati (ed. Pini G., Rizzi M.), VI/16, 137,4. Milano 2006, p. 702. Lilla S.
Aristotelismo | NDPAC 1, p. 522. Cfr. Gli Stromati, 11/8, 40,1, p. 211; 11/16 72,1-2, p. 238.

689 «... TOU KUQIOL ATABOUG AVAQXWS ...». Clément d’Alexandrie, Les Stromates (ed. Le Boulluec A.), VII,
7,2 6 /| SCh 428 (1997), p. 54. “... il Signore che fu dall’eternita senza passioni ...”. Clemente di Alessandria, Gli
Stromati (ed. Pini G., Rizzi M.), VII/2, 7,2, p. 732. Cfr. Gli Stromati, V/14, 94,5, p. 573; V1/9, 71,2, p. 654; VII/2,
7,5, p-732; VII/12, 72,1, p. 788.

690 «JTioTevopev Toryaovv elg éva Bedv, Hiav AQXNV &vaQX0V, &KTIOTOV ... artadn ...»; «Ta dduata
¢ Oeiag pvoews. To AkTIOTOV, TO AVAQXOV ... TO ATAOLS ... TAVTA TAVTA KAl TOLDTA QUOEL £XEL OVK
aAA0Bev giAn@uia ...». Die Schriften des Johannes von Damaskos, II. Expositio fidei (ed. Kotter B.), I 8; 1 14.
Berlin — New York 1973, pp. 18, 42. “Dunque, noi crediamo in un solo Dio, unico principio senza inizio, non creato
... impassibile ...”; “Le proprieta della natura divina. L'increato, il senza principio ... l'impassibile ... ha per sua
natura tutte queste e tali cose, non avendole prese da altrove ...”. Giovanni Damasceno, La fede ortodossa (ed. Fazzo
V.), 1,8; 1,14 / CTP 142. Roma 1998, pp. 60, 86.

61 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

02 Cfr. Col 1,15-20, Gv 1,3. La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1854-1855, 1695. Amato, Gesut il Signore, pp.
136-137. Cfr. Grassi J.A. La lettera ai Colossei / GCB, p. 1265.

693 “]] Verbo celeste ... a imitazione del Padre che lo ha generato, creo I'uomo immagine dell immortalita ... Il Verbo
prima della formazione dell’ uomo divenne creatore degli angeli ...”. Tatiani Oratio ad graecos (ed. Marcovich M.), 7 /
PTS 43. Berlin — New York 1995, p. 17. Taziano, Il discorso ai greci (ed. Ubaldi P.), 7,1-2. Torino 1921, p. 13. Cfr.
Taziano, Discorso ai greci (ed. Fermi M.), 7. Roma 1924, p. 43. Theophili Antiocheni Ad Autolycum (ed. Marcovich
M.), 2.18.1-2 / PTS 44. Berlin — New York 1995, p. 65. Theophilus of Antioch, Ad Autolycum (ed. Grant R M.),
I1.18. Oxford 1970, pp. 56-57. “... sono sempre a sua disposizione il Verbo e la Sapienza, (cioé) il Figlio e lo Spirito,
mediante i quali opera tutte le cose con ogni liberta e indipendenza”. S. Ireneo di Lione, Contro le eresie, vol. II (ed.
Dellagiacoma V.), IV, 20,1. Siena 1968, p. 66. Irénée de Lyon, Contre les hérésies (ed. Rousseau A.) / SCh 100
(1965), pp. 626-627. Vergés, Dalmau, Dio rivelato in Cristo, pp. 283-284. Studer B. Creazione / NDPAC 1, 1254.
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L’irmo dell’ode 8°, pieno di metafore ed iperbole, decanta le virtu dei limpidi fanciulli
nella fornace (Dn 3,57-88), i quali con 'anima immacolata non impaurirono del fuoco
indomabile e con i corpi immacolati non si inginocchiarono davanti all’idolo®®. L’inno
perenne intonato dai tre fanciulli “Celebrate, opere tutte, il Signore, e sovresaltatelo per tutti i
secoli!” — «tov KVglov mdvta ta égya Opvelte kol DTTeQUYPOLTE €lg TMAVTAS TOUS ALWVAC»
(Dn 3,57) nell'irmo e destinato a lodare la grandezza di Dio, negli tropari viene indirizzato
a Cristo, modificato in modo che Cristo stesso esorta gli apostoli: Riconoscendo in me il
Signore, celebratemi e sovresaltatemi per tutti i secoli — «kat KOglov yvwokovtég pe vpveite
Kol UTeELPOLTE €lg MAVTAS TOUG alwvac»*®. Da una parte questo procedimento poetico
sottolinea l'unita dell’oikonomia divina dei due Testamenti, dall’altra parte, ribattendo
un’altra volta il concetto della divinita del Figlio di Dio, il Melodo fa ricorso alla cristologia
paolina del Cristo-Kyrios. Complessivamente, Paolo applica a Gesu tale titolo circa 230
volte, alcune delle quali in passi derivanti da tradizioni prepaoline (per es., Rm 10,9; 1Cor
12,3; Fil 2,11). La confessione di Gesu come Signore era il segno distintivo dei cristiani (Rm
10,9). Paolo riservo per lo piu il nome di Dio al Padre, adoperando invece Signore (o Figlio
di Dio) per Gesu. Per collocare Gesu in quanto Signore accanto a Dio Padre, Paolo arrivo a
suddividere la confessione ebraica di monoteismo dello Sh'ma (Dt 6,4-5), glossando Dio
con Padre e Signore con Gesu Cristo: “per noi ce un solo Dio, il Padre, dal quale tutto
proviene e noi siamo per lui; e un solo Signore, Gesu Cristo, in virtu del quale esistono tute le
cose e noi esistiamo per lui” (1Cor 8,6). 1l titolo “un solo Signore” amplia lo Sh’ma in modo
tale da farvi rientrare anche Gesu. Servendosi del classico testo monoteistico dell’ebraismo,
Paolo riformulava cosi la propria percezione di Dio attraverso l'introduzione di Gesu in
quanto Signore e la ridefinizione del monoteismo ebraico, arrivando in tal modo a creare
un monoteismo cristologico®*®.

Proseguendo il tema della libera umiliazione del Verbo di Dio e, per conseguenza, della
sua esaltazione celeste (Fil 2,6-11)*7, Cosma il Melodo nei tropari delle odi 8° e 9°
menziona l'esortazione di Cristo ai suoi discepoli, detta prima della sua passione: nutrite i
pensieri umili per essere innalzati (cfr. Mt 23,12)%8, chi vuole essere l'eletto, sia l'ultimo di tutti
(cfr. Mc 9,35)%%, fate vostro un saggio pensare, degno del regno di Dio’®, guardate a me ... e non
pensate cose alte, ma lasciatevi attrarre da quelle umili (Mt 11,29, Rm 12,16), bevete il calice che io
bevo (Mt 20,22)7". Il tema dei pensieri umili che furono in Cristo Gesu (Fil 2,5; Mt 11,29),
che passa come un filo rosso sul tutto il triodio di Lunedi Santo, trova il suo compimento
nei tropari dell’ode 9°, nei quali due volte viene menzionata la ricompensa nel regno del
Padre: sarete glorificati, risplendendo pitt luminosi del sole nel regno del Padre (Mt 13,43; Mt

694 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 292-294. Cfr. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712
(XI0), ff. 65v-66r.

5 Triod. Lun. S., ode 8°, irmo e tutti tropari. Cfr. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, pp. 944-
945.

6% O’Collins, Cristologia, p. 139.

07 Cfr. Fitzmyer J.A. La lettera ai filippesi / GCB, pp. 1149-1151.

6% Triod. Lun. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

6 Triod. Lun. S., ode 8°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.

700 Triod. Lun. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Anthologia graeca, pp. 187-188.

701 Triod. Lun. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, pp. 945-946. Cfr. Anthologia graeca, p. 188.
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3.1. Il Lunedi Santo

20,21s; Rm 8,17)"%2. Infatti, nel triodio del Lunedi Santo si fa lo stesso procedimento che
nell’inno cristologico di Fil 2,6-11, il quale e inserito nella Lettera ai Filippesi proprio per
istruzione morale della comunita. Quindi, Paolo consiglia I'umilta, 'altruismo, 'amore
disinteressato per gli altri, esortando i filippesi all'imitazione di Cristo: “Abbiate in voi gli
stessi sentimenti di Cristo Gesu” (Fil 2,5)". Mentre la prima parte dell'inno di Fil 2,6-11 loda
I'umiliazione dell’incarnazione e della morte di Gesu in forma di schiavo, la seconda
decanta l’esaltazione celeste, 'adorazione universale e cosmica del Signore Gesut Cristo”.
Lo stesso svolgimento d’istruzione segue Cosma il Melodo che nei tropari dell’ode 1°
presenta il Verbo di Dio disceso e umiliatosi fino alla forma di servo per servire Adamo
divenuto povero, nei tropari delle odi 8° e 9° esorta di imitare questo grande esempio
dell’'umilta, e nei tropari dell’ode 9° promette la glorificazione e lo splendore nel regno del
Padre™®.

Nel 2° tropario dell’ode 8° I'innografo espone la dottrina sociale cristiana sul potere;
Cosma contrappone alla tirannide delle genti il diritto naturale della libera volonta,
accennando anche che, secondo I'insegnamento di Gesu, 1'essenza del potere sta nel libero
servizio al favore dei fratelli (Mc 9,35, Gv 13,14-15)7%.

Si sottolinea, dunque, 'importanza della pace: abbiate pace in voi e con tutti — «eignvevete
&v éavtolg kat maow (Mc 9,50, Eb 12,14), e si pone l'accento sul comandamento nuovo di
Cristo che consiste nell'amore fraterno: tutti vi riconosceranno per miei discepoli se osserverete i
miei comandamenti (Gv 13,34-35, 15,10)77.

Con I'ode 9°, naturalmente, ai misteri cristologici si aggiungono le dottrine
mariologiche: Cristo ha assunto un corpo passibile come il nostro dalla ®@eotdxog che lo ha
generato, cosi la Madre-di-Dio e detta beata e magnificata da tutte le generazioni (Lc
1,48)"%. Un’invocazione mariana riportata in un papiro della fine del IlI sec., il Sub tuum
praesidium, esprime la fiducia nella protezione di Maria ®@eotorkoc’. Alle obiezioni di
Nestorio che reputava il titolo ®eotoxoc improprio e da sostituire con Xpiototdkog, ha
risposto in maniera definitiva il concilio di Efeso (431) sanzionando la legittimita dell'uso e
l'esatto significato’'?. Dopo Efeso il titolo di ®eotdkog non fu piu seriamente messo in

702 Cfr. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), ff. 68-68. Cfr. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, pp. 299-300. Cfr. Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 42.

703 g Bibbia. Nuowa versione CEL p. 1849.

704 Fitzmyer J.A. La lettera ai filippesi / GCB, pp. 1149-1150.

705 Triod. Lun. S., tutti tropari. Anthologhion, vol. 2, pp. 943-946. Cfr. Anthologia graeca, pp. 187-188.

706 Cfr. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), ff. 67™-67v. Cfr. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, pp. 296-297. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, pp. 38-39.

707 Triod. Lun. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Gregorio
Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), ff. 66v-67". Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 294-295.
Cfr. Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 37.

708 Triod. Lun. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Anthologia graeca, p. 187. Cfr. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 297. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 40.

709 Maritano M. Maria / NDPAC 2, 3037. Cfr. Gonzalez, Mariologia, p. 144. Cfr. De Fiores S. Maria Madre di
Gesii. Sintesi storico-salvifica. Bologna 1998, p. 122. Peretto E. Theotokos /| NDPAC 3, 5346.

710 Peretto E. Theotokos /| NDPAC 3, 5346. Cfr. Gonzalez, Mariologia, p. 145. Cfr. De Fiores, Maria Madre di
Gesil, pp. 126-129.
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questione, anzi diventera il paradigma o la tessera dell’ortodossia circa il Verbo
incarnato”!. Questa dottrina mariana viene riassunta da Giovanni Damasceno:
Percio giustamente e con verita noi chiamiamo Madre di Dio la santa Vergine: infatti
questo nome sintetizza tutto il mistero dell’'economia’™2.

Proprio dalla ®eotoxoc il Creatore, ha assunto un corpo passibile come il nostro (0 TA&oTNG
UV 6poomadc metéBov owua)’?. E un'altra antitesi concettuale ed antinomia
cristologica: Dio che, gia secondo Clemente Alessandrino, non é nemmeno soggetto alle stesse
passioni o bisogni degli esseri generati (ovde dpoloTaONC)”, ha assunto un corpo soggetto
alle passioni come il nostro (uwv OpooaO&c) per poter patire e morire per la nostra
salvezza; egli ha assunto un corpo vero ed autentico, senza, pero, I'elemento del peccato’.
Anche Giovanni Damasceno parla del Logos impassibile in forza della divinita, che ha
assunto un corpo sensibile (Opotonta®éc) come nostro”*e.

L’irmo si conclude con la nostra risposta al famoso inno mariano Magnificat, con
I'accenno al compimento del significato profetico dell'inno: Proclamando lei beata, tutte le
generazioni (TavTNV pakapllovteg maoat yeveal)’?. La frase finale, pero, come tutto
I'irmo e rivolto a Cristo:

tutte le generazioni magnificano te [che hai esaltato la Madre-di-Dio che ti ha
generato] (oot yeveat oe LeyaAOvweV [OtL épeydAvvac, XOLoTé, v
TekovoAv oe Oeotdkov])78.

Dungque, il triodio per il Lunedi Santo, prendendo lo spunto dal inno cristologico di Fil
2,6-11, tratta dell’ineffabile discesa (1] amtopontoc kataPaois) del Verbo di Dio, con lo
scopo di servire Adamo divenuto povero; con I'insegnamento di Gesu sulle virtu dell’'umilta e
della pace il triodio esorta al comportamento autentico di un cristiano”.

711 De Fiores, Maria Madre di Gesu, p. 129.

712 De Fiores, Maria Madre di Gesu, p. 129.

713 Triod. Lun. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 945.

714 «KaBdmep ovv oU megrypagetal 1o Oeog 00dE amekoviCetal mote LQOov OXTHATL 0VTWS 0VdE
opotomaO1g oVdE Evdeng KabBAameQ T YevNTd, ws Buotv, diknv Teo@mg, dtax Atpov émiBupeiv». Clément
d’Alexandrie, Les Stromates, VII (ed. Le Boulluec A.), VII,VI,1 (30,1) 1-4 / SCh 428 (1997), pp. 112-113. “Come
dungque Dio non é circoscritto ad alcun luogo né puo mai raffigurarsi in forma di essere vivente, cosi non é nemmeno
soggetto alle stesse passioni o bisogni degli esseri generati, si da desiderare per fame i sacrifici a mo’ di cibo”. Clemente
di Alessandria, Gli Stromati (ed. Pini G., Rizzi M.), VII/6,1 (30,1). Milano 2006, p. 750.

715 Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 40. Cfr. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), f.
68,

716 «...6 anaBng wv ) OedtTL Kl OpooTaOéc pot eQBépevog ocwua ...». Die Schriften des Johannes von
Damaskos V (ed. Kotter B.) Berlin — New York 1988. Feria II Maioris Hebdomadae Oratio in ficum arefactam et in
parabolam vineae, 1 3-4, p. 102. “... che pur essendo impassibile in forza della divinita, ha assunto un corpo sensibile al
pari del mio ...”. Giovanni Damasceno, Omelie cristologiche e mariane (ed. Spinelli M.). Omelia sul fico sterile, 1 /
CTP 25 (1993), p. 67.

717 Triod. Lun. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Stuhlmueller C. II
vangelo secondo Luca | GCB, p. 980.

718 Triod. Lun. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 945.

719 Triod. Lun. S. Anthologia graeca, pp. 187-188. Anthologhion, vol. 2, pp. 943-946. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 300. Fitzmyer J.A. La lettera ai filippesi / GCB, p. 1149. Grillmeier, Gesu il Cristo nella fede della
Chiesa, 1/1, pp. 123, 126. Amato, Gest il Signore, pp. 134-136.
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3.2. Il Martedi Santo: Vigilate con le lampade accese!

I1 diodio del Martedi Santo riprende e sviluppa organicamente il tema del triodio del
Lunedi Santo della glorificazione nel regno di Dio, come ricompensa a quelli che imitano
I'esempio dell’'umilta del Salvatore™; si fa attenzione, tuttavia, per non essere privi del
Regno a causa dell’'indolenza e della mancanza della vigilanza’'. Cosma il Melodo
realizza questo svolgimento contemplando il tema evangelico della vigilanza messianica
espressa nella parabola delle dieci vergini (Mt 25,1-13), nella parabola dei talenti (Mt 25,14-
30), nella descrizione escatologica del giudizio finale (Mt 25,31-46). Il punto centrale del
diodio del Martedi Santo: Vigilate, visto la parusia dello Sposo immortale (Mt 24,42)72.

Il tropario 1° dell’ode 8°, riferendosi alla famosa parabola delle dieci vergini (Mt 25,1-
13), esorta a gettare lontano da sé I'indolenza (0aOuvuia) e con le lampade accese (patdQaic
taic Aapmaot) andare incontro tra gli inni al Cristo, Sposo immortale, acclamando il canto
veterotestamentario dei tre fanciulli nella fornace “Benedite, opere, il Signore”, cioe
attribuendo al Figlio di Dio il canto che nell’Antico Testamento si rivolge al Dio Padre”. La
fonte ispiratrice di questo tropario sicuramente potrebbe trovarsi nella Orazione 40 di
Gregorio Teologo, dove inoltre alla stessa idea dell’andare incontro allo Sposo, rintracciamo
gli altri punti comuni’*:

Gregorio Nazianzeno, Orazione 40,46 Diod. Mart. S., ode 8°, trop. 1°
... amtavtrjoopev T Nopuglw @adoal kot Pabvpiav amobev Nuav BaAAwpeda kat
na@Oévor Ppuxal, podeaic taig Aaumdot PadEAis Taig Aaumdot T abavAatw
¢ TloTewe, urte kKabevdovoat dux Nvupgiow XoLot@ Bpvolg cUVAVTOWHEYV ...
oabuuiav ...
... noi andremo incontro allo Sposo, noi, anime Gettiamo lontano da noi l'indolenza, e con le
brillanti e virginali, con le splendenti lucerne lampade accese andiamo incontro tra gli inni al
della fede. Né le nostre anime dormiranno per Cristo, Sposo immortale ...
pigrizia ...

Con la frase «10 kKowvwvikov EéAatov» (l'olio della generosita, della condivisione) nel tropario
2° dell’ode 8° si riprende l'interpretazione di Gregorio Teologo e di Crisostomo dell’olio
nelle lampade delle vergini come le opere buone, I'elemosina, 'aiuto verso i bisognosi,
ecc’®. Dall’altra parte I'olio nei vasi del cuore fu interpretata da Macario (attivo dal 385 al

720 Triod. Lun. S., tutti tropari. Anthologhion, vol. 2, pp. 943-946. Cfr. Anthologia graeca, pp. 187-188.

721 Diod. Mart. S. Anthologhion, vol. 2, pp. 967-968. Cfr. Anthologia graeca, p. 188.

722 Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), f. 69r. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 302-
303. Cfr. MacKenzie J.L. I Vangelo secondo Matteo /| GCB, p. 958. Cfr. Mello A. Evangelo secondo Matteo. Torino
1995, pp. 425-440. Cfr. Schniewind J. Il Vangelo secondo Matteo. Brescia 1977. pp. 428-438.

72 Diod. Mart. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 967.

724 Diod. Mart. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 967. Grégoire de
Nazianze, Discours 38-41 (ed. Moreschini C., Gallay P.), 40,46 B 6-8 / SCh 358 (1990), p. 308. Gregorio di
Nazianzo, Tutte le Orazioni, 40,46, p. 977.

725 Diod. Mart. S., ode 8°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 967. «... &dmoavtr)oopeV
T VUi @awal kal tagd évot Puxal, eadeais taig Aaumact ¢ miotews, ufte kabevdovoat dix
oabuuiav, tva un AdBn mapwv AdOKTTWS 0 TEOCOOKWIEVOG, LTTE ATQOPOL Kal &vEAALOL kal KaADV
£QYwV €TUOEELS, tva LT TOD VORPQVOS Ekméowev». Grégoire de Nazianze, Discours 38-41 (ed. Moreschini
C., Gallay P.), 40,46 B 6-10 / SCh 358 (1990), p. 308. “... noi andremo incontro allo Sposo, noi, anime brillanti e
virginali, con le splendenti lucerne della fede. Né le nostre anime dormiranno per pigrizia, perché non arrivi, senza che
esse se ne accorgano, Colui che stanno attendendo, e non saranno senza nutrimento né senza olio né manchevoli di
opere buone, affinché noi non siamo gettati fuori dalla stanza nuziale”. Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni,
40,46, p. 977. «Aaumadag d¢ EvtavOd enov avTo 1O TS maEbeviag XAQLOH, TO kaBaQdv TG &YLWoVVNG:
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430) e da Crisostomo come la grazia dello Spirito che viene dall’alto (cfr. Gv 3,3)7?. Siccome il
prossimo tropario tratta della potenza di grazia ricevuta da Dio, si potrebbe supporre qualche
richiamo anche a questa interpretazione.

I1 tropario 3° dell’ode 8° esorta a moltiplicare il talento con l'aiuto di Cristo che lo ha dato,
avendo ricevuto da Dio la potenza di grazia’. Questo approccio puo rifarsi da Basilio di
Cesarea che tratta la questione con i termini simili: il talento e il dono di Dio, che deve
essere moltiplicato a beneficio e vantaggio di tutti con la grazia ricevuta da Dio’®. 1l talento
viene interpretato come il dono di Dio (xdotopa tov ®eov) anche da Giovanni

EAalov 0¢, TNV @LAavBowTiav, TNV EAen ooV, TV TEQL TOUG deopLévoug Borfetav». loannes
Chrysostomus, In Matthaeum Homiliae, LXXVIIL1 / PG 58, 711. “Chiama qui lampade il dono stesso della verginita,
la purezza della santita; olio invece la bonta, l'elemosina, I'aiuto verso i bisognosi”. Giovanni Crisostomo, Omelie sul
Vangelo di Matteo/3 (ed. Zincone S.), 78,1 / CTP 172 (2003), p. 229. Cfr. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr.
1712 (XI0), £. 69r. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 304.

726 «... Toov yap at mévte mabévol atl @edviplol, vijpaoat Kal YoQyevoapevaL TO EEVOV ThHS ATV
PUoewe, Aapovoat 1o EAalov v Toig AyYyelolg TG Kadiag avT@V, TOLTEOTL THV AvwOev XAQLv T0D
[Tvevpatog, NOLVIIONCAV cLUVELTEABDELY TG VULLEIW ElG TOV EMOVEAVIOV VU@OVa». Die 50 geistlichen
Homilien des Makarios (ed. Dorries H., Klostermann E., Kroeger M.), 4,6 / PTS 4 (1964), p. 31. “Vedi, le cinque
vergini sagge furono vigilanti e si affrettarono a cio che era estraneo alla loro natura accogliendo nei vasi del loro cuore
I"olio, cioé la grazia dello Spirito che viene dall’alto, e cosi poterono entrare con lo sposo nella sala delle nozze del cielo”.
Pseudo-Macario, Spirito e fuoco. Omelie spirituali (Collezione II) (ed. Cremaschi L.), 4,6. Magnano 1995, p. 85.
«Atvripaocat mévte magBévol Exetval, kal To E€vov TG EaLT@V PUoEwWS EAaoV €V TOlG Ayyelolg
nagaAafovoal g kadiag, TovTo d¢ 1) XAoLs tob ITvevpatog, éduvrOnoav eig Tov voupava
ovveloeADetv T vuugliw». “Quelle cinque vergini vigili, prendendo nei vasi del cuore I'olio insolito per loro natura,
cioé la grazia dello Spirito, poterono entrare insieme con lo sposo nella sala delle nozze”. Macarius Magnus, De
elevatione mentis, IV / PG 34, 892. Gribomont J. Macario/Simeone | NDPAC 2, 2954-2955. « ... étav pn
EAenpoovvny éoyaocdueda, ob duvnodueba ameABelv éxeloe, AAAX Kal eloOpeBa O Yéyove Taig
napBévole. ‘Omov yap 1V, ovk éduvrOnoav eloeABelv, dAA' avexwenoav, ofecOeloc@v avTOV TV
AQUTADWV* TOUTECTL, TOD XAQLOHATOS AUTAS KATAALTIOVTOG. T1)v Yoo @Adya éketvrv v evB€wg
£deEapeOa 1) tov Ivevuatog xdotty, av pev PovAwpeda, opodeotépav éoyacopefo avtv: av d¢ )
BovAdueBa, taxéws avtnv anoAéoopev». Ioannes Chrysostomus, Commentarius in sanctum Joannem
Apostolum et Evangelistam, Homilia L4 / PG 59, 282. “... se non facciamo elemosina, non potremo andar cola; ci
accadra invece quello che accadde alle vergini che non poterono entrare con Lui, ma dovettero ritirarsi con le lampade
spente, cioe prive della grazia. La fismma infatti che abbiamo ricevuto con la grazia dello Spirito, se vogliamo, possiamo
renderla pitl ardente; ma se non vogliamo la perderemo ...”. S. Giovanni Crisostomo, Le omelie su S. Giovanni
Evangelista (ed. Tirone D.C.), 50. Torino 1948, pp. 136, 138.

727 Diod. Mart. S., ode 8°, trop. 3°. Anthologhion, vol. 2, p. 967. Cfr. Anthologia graeca, p. 188.

728 « Aoy(Copat TNV maeafoAnv meog macav Oeol dweeav elpnobat tva ékxaotog, TV av dokLpaco)
XAaow EXeLv mapa ToL OeoD, TAVTNV MOAVTAQRCIACT) €lg eVeQYeTiav Kal OQeAOS TAELOVWY EVEYKOV.
Ovdeig Yo éotv apétoxog Thg tob @cob xonotdtntos». Basilius Caesariensis, Capita Reqularum brevius
tractatarum, 253 | PG 31, 1252. “Penso che questa parabola sia stata detta per qualsiasi dono di Dio, affinché chiunque
sia stato fatto degno di avere una grazia da Dio, la moltiplichi col volgerla a beneficio e vantaggio di tutti. Nessuno
infatti puo essere escluso dalla bonta di Dio”. Opere Ascetiche di Basilio di Cesarea (ed. Neri U., Artioli M.B.), Regole
brevi, 253. Torino 1980, p. 464. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 1371.
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Crisostomo’®. Se prendiamo tutti i tre tropari dell’ode ottava”™’ in generale, troviamo
un’‘analogia con l'esortazione dell’Omelia 78 sul Vangelo di Matteo del Crisostomo:
Finché c'e tempo, diamoci da fare per la nostra salvezza, prendiamo I’olio per le
lampade, mettiamo a frutto il talento. Se siamo pigri e viviamo quaggiu nell’inerzia,
nessuno lassu avra compassione di noi, per quanti lamenti faremo’™!.

L’esortazione alla vigilanza, visto dellincertezza del tempo della parusia, costituisce il
culmine del diodio del Martedi Santo”. Infatti, il tropario 1° dell’ode 9° & composto dai
due brani neotestamentari riferenti alla seconda venuta del Signore: Vegliate dunque, perché
non sapete in quale giorno il Signore vostro verra (Mt 24,42)"* ed Ecco, io vengo presto e ho con
me il mio salario per rendere a ciascuno secondo le sue opere (Ap 22,12)7. Cosi Cosma il Melodo
prosegue con I'ammonimento alla vigilanza visto dell’avvicinamento del tempo
improvviso della ricompensa’®: Vigilate, perché non sapete in quale ora verra il Signore per
rendere a ciascuno il suo (YQryoQette ... 1 yao woa 1w 6 Kvplog, ayvoeite, amodovvat
Ekaotw)”. Notiamo che Cosma di Maiuma, come anche Giovanni Crisostomo,
utilizzando la parola «oa» invece di «1\uépa», citando Mt 24,42, segue qua la traduzione
testuale bizantina del Nuovo Testamento (The Byzantine Textform), cioe il testo dominante
nel mondo grecofono nei secoli IV-XVI?¥. Stimolando i seguaci di Cristo ad essere
svegliati, sempre pronti, preparati come le vergini sagge tramite le opere delle virtu,
Cosma aggiunge anche il motivo spaventevole, cioe il giudizio finale: verra il Signore per
rendere a ciascuno il suo (1€w 0 KVgog ... amodovvat ékaotw)”. Secondo Crisostomo e
Teodoreto di Cirro Dio minaccia con la vendetta per farci evitare la vendetta reale”™. In

729 « ... YN YOO OVIWS E0TL Kol 0K0dOG kadia TO x&olopa To0 Beod katakpUmTovoa ...». loannes
Chrysostomus, In Epistolam ad Hebraeos, Homilia XXX,2 / PG 63, 211. “poiché é proprio terra e cenere quel cuore
che tiene nascosto il dono di Dio”. S. Giovanni Crisostomo, Omelie sull’Epistola agli Ebrei (ed. Borghini B.),
XXX,2. Alba 1965, p. 426. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 1371. Cfr. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr.
1712 (XI0), ff. 697-69v. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 305.

73 Diod. Mart. S., ode 8°, tutti tropari. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 967.

731 Giovanni Crisostomo, Omelie sul Vangelo di Matteo / 3 (ed. Zincone S.), 78,3 / CTP 172 (2003), p. 235. «Qg
£0TL KOG, AvTAaPwpeOa thg owtnelag g fueTéoas, AdPwpev EAatov eig Tag Aapnadag,
£oyaowpeda elg TO TAAAVTOV. AV YQ OKVIOWLLEV Kal év aQyia dixtoiPwuev EvtadBa, ovdels HAS
éAenoeL Aomov €kel, kav pogia Bonvapev». loannes Chrysostomus, In Matthaeum Homiliae, LXXVIIL3 / PG
58, 714. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 1371.

732 Diod. Mart. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 968. Cfr. MacKenzie J.L.
11 vangelo secondo Matteo / GCB, p. 958.

733 La Bibbia. Nuowa versione CEL p. 1612.

734 La Bibbia. Nuowa versione CEL p. 1961.

735 Cfr. D’ Aragon J-L. L’Apocalisse / GCB, p. 1470.

736 Diod. Mart. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 968.

737 The New Testament in the Original Greek. Byzantine Text Form (ed. Robinson M.A., Pierpont W.G.).
Southborough 2005, p. V, Mt 24,42: p. 56. Cfr. Mt 24,42: Nestle-Alland, Greek-English New Testament. Stuttgart
1994, p. 70. Cfr. Ioannes Chrysostomus, Commentarius in S. Matthaeum Evangelistam, Homilia LXXVIL2 / PG
58, 704. Giovanni Crisostomo, Omelie sul Vangelo di Matteo, 77,2 / CTP 172 (2003), p. 216.

738 Diod. Mart. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 968. Cfr. Theodorou,
“Pros to hekousion Pathos”, p. 77.

739 «ATelAel yap Yéevvav 0 Oeog, o) tva elg yéevvav EUPAAT), AN tva yeévng amaAAaén). Etyao
£povAeTo KOAdOAL, OVK AV TTEONTIEIANOEY, Va ATPAALCAPEVOL PUYWHEV TA ATteLAOVHEVa. ATELAEL TV
TRl (v @UYwHEV TNV TEIQaV TNG TIHWEIAG QOPel T AdYw, tva pr KoAdoT) 1@ éQyw». “Poiché Dio

107



3.2. Il Martedi Santo

questa linea il Melodo, per allentare la tensione, fra le miriadi dei nomi divini sceglie
I"dya®0c¢ (buono), il termine riferente a Dio gia nella ricca tradizione platonica’!. Nella
considerevole tradizione patristica Dio e identificato con il summum bonum, questo
concetto viene sfruttato da Clemente e Atanasio di Alessandria, Basilio di Cesarea,
Gregorio di Nissa, ecc.”# Il titolo ayaBoc viene decisivamente rilevato tra tutti gli altri
nomi divini nella tradizione areopagitica”.

minaccia di Geenna non per gettare nella Geenna, ma per distogliere dalla Geenna. Se, infatti, avesse voluto punire, non
avrebbe minacciato prima, per farci, assicurati, fuggire dalla minaccia. Minaccia con il castigo per farci fuggire dal vero
castigo, spaventa con la parola per non punire in atto”. loannes Chrysostomus, De Poenitentia, Homilia VIL,7 / PG
49, 336. « ... KOA&Cewv d& BOVAOHEVOC, OVUK AV TQOCTIVEYKEV ATIELATIV, AAA” ATV TV TIHWEIAV ETEPEQEV.
‘Erte1dn) d¢ povn xaipel ) owtnolaq, anelAel o Avmmnoa, tva ) émorydyr) toe Avmned. “Se volesse punire,
non minaccerebbe, ma imporrebbe la punizione. Ma poiché gioisce della sola salvezza, minaccia con il dolore per evitare
il dolore”. Theodoreti Cyrensis, Interpretatio in XII prophetas minores, Interpretatio Jonae prophetae, 111,10 / PG 81,
1736C. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 307.

740 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 307-308.

741 «Kat Tolg yryvwoKopéVvoLs Totvuv pn Hovov 1o yryvawokeoBat @avot 0o tov ayaBob maeival,
AAAQ Kal TO elval Te kal TV ovoiav UTU Ekelvov aTolg TTEOTEVAL, OVK 0V {nG Gvtog Tob ayaBov, AAA
£TL ETékeva TG ovoiag mEeoPeia Kol duvaplel VTTeQéXOVToG». Platonis Opera (ed. Burnet 1), Tomus IV, Res
Publica, VI, Oxtord 1949, 509b. “E cosi anche ai conoscibili dirai che proviene dal Bene non solo l'essere conosciuti,
ma anche l'essere e l'essenza provengono loro da questo, pur non essendo il Bene essere, ma ancora al di sopra dell’essere,
superiore ad essa in dignita e potere”. Plato, Tutti gli scritti (ed. Reale G.), Repubblica, VI, 509B. Milano 2010, p.
1235. «... vOeL, 0Tt toryatB6v — Cwng YoQ EP@QOVOS Kal VOEQAS alTlog dUVAULS @V, &g’ 00 Cwn kot voug 6 Tt
[te] ovoiag kait ToD 6vTog ...». Plotinus, Enneads (ed. Armstrong A.H.), V,5,10, Cambridge — London 1984, p.
186. “... pensa che é il Bene — é infatti la potenza che é causa di una vita saggia e intelligente, e da cui provengono vita,
intelletto, e tutto cio che appartiene alla sostanza e all’essere ...”. Enneadi di Plotino (ed. Casaglia M., Guidelli C.,
Linguiti A., Moriani F.), V 5,10 10, Torino 1997, p. 783. Cfr. Rist ]. M. Plotinus: the Road to Reality. Cambridge
1967, pp. 54-55.

742 «...TOD D¢ AyaOoU KQEITTOV 0VdE €V ... ayaB0c & 0 Oedc opoAoyeitatl ...». Clément d’Alexandrie, Le
Pédagogue (ed. Marrou H-1., Harl M.), LVIIT1 63,1 / SCh 70 (1960), p. 224. “... nulla ¢ migliore del bene ... tutti
riconoscono che Dio é buono ...”. Clemente Alessandrino, Il Pedagogo (ed. Tessore D.), 1,8 63.1 / CTP 181 (2005),
p- 93. <O Bedg yap dya06g Eott, HAAAOV d& TuyT) TG dyaBotntog UGy ew>. Athanase d’Alexandrie, Sur
Uincarnation du Verbe (ed. Kannengiesser Ch.), 3,3 / SCh 199 (1973), p. 270. “Dio é buono, o piuttosto la fonte della
bonta”. Atanasio, L'incarnazione del Verbo (ed. Bellini E.), 3 / CTP 2 (2005), p. 42. «T0 mavtéAeiov ayaBov
avTtog eotv O Oedo». Basilius Caesariensis, Homilia in Psalmum XXXIII, 7 | PG 29 368B. “Solo Dio é il bene
veramente perfetto”. S.Basilio di Cesarea, Omelie sui Salmi (ed. Regaldo Raccone A.), Omelia sul Salmo 33, 14.
Alba 1965, p. 181. «To MEWTws Kat KLEIWS &yabov, ov 1] Uos ayaddtng éotiv, avtod 10 O¢lov, O ti mote
M) @VoEeL voeltat, ToUTo kai €01t kai oOvopdletar. Grégoire de Nysse, La vie de Moise (ed. Danielou J.), 1,7 /
SCh 1 (1955), p. 3. “Il bene primo e sommo, quale é concepibile dall’'umana natura, é quello che possiede la bonta per
natura: Dio”. S. Gregorio Nisseno, La vita di Moseé (Brigatti C.). Alba 1967, p. 50. «Eme1dr) yoo 10 k&AALoTOV
TAVTWV kal €£oxwtatov ayaBov avtd 10 Oeidv £0TL, TTEOG O MAvTa VEVveUke, 6oa TOD KAAOD TNV Epeaty
£xet...». Gregorius Nyssenus, De hominis opificio, XI1 / PG 44, 161. “Poiché di tutto il piii bello e il bene supremo é
la stessa divinita verso la quale si dirigono tutti gli esseri che hanno desiderio della bellezza ...”. Gregorio di Nissa,
L'uomo (ed. Salmona B.), 12 / CTP 32 (2000), p. 59. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 4.

743 «Elev 01 ovv, €10 adTV 10N TQ A0y TV dyaBwvupiov xwopev, v éEnonpévaws ol BeoAdyor )
UMeEBEw OedTNTL KAl ATIO MAVTWV APopilovoy avTV, WG olpal, TV OeaX KTV Dtaé v ayaBotta
Aéyovteg, Kal OTL TQ elvat TayaBov wg ovowdes ayabov eig mavta o dvta dateivel TV ayafdmmta»,
«... bpvnTa tdyaBov wg GvTws &yaotov, e &N Kal méQas MAVTwY, WG TEQLOXT] TWV OVIWV, WG
€DOTOLOV TWV OVK GVTWYV, WG MAVTWV ayaB@v aitiov, g TV Kakdv dvaitiov, wg medvolx kat dyabotng
TAVTEATG Kal UTteEBAAAOVOA T GVTA KAl OVK OVTA KL T KAKA Kal TV €xXuThg otégnotv dyabvvovoa
...». Pseudo-Dionysius Areopagita, De divinis nominibus (ed. Suchla B.R.), IV,1 693B; IV,35 736B. Berlin — New
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Il diodio del Martedi Santo si conclude con la breve preghiera, messa nel tropario 2°
dell’ode 9°, che supplica il Sovrano Cristo di collocarci tra le pecore alla sua destra nel
momento della sua seconda tremenda venuta, senza guardare alla moltitudine delle nostre
colpe”. La preghiera e basata, ovviamente, sulla descrizione della parusia delineata in Mt
25,31-46, che segue immediatamente le parabole delle dieci vergini (Mt 25,1-13) e dei
talenti (Mt 25,14-30). La venuta gloriosa del Figlio dell'uomo, il Giudice escatologico, viene
presentata in termini di separazione personale degli “uni dagli altri”. Anche Cosma ricorre
qua alla metafora matteana del pastore che separa le pecore dai capri’®. La chiave di tutto
il brano e data dal duplice dialogo simmetrico. Il giudizio universale viene strutturato sul
comandamento dell’'amore verso il prossimo, che si manifesta particolarmente nelle opere
di misericordia verso i pitt bisognosi’*. Questo argomento facilmente si inquadra nel tema
generale del diodio che esorta alla vigilanza tramite le opere delle virtu e tramite la
moltiplica dei doni di Dio a beneficio di tutti’#. Il concetto delle lampade accese con la
misericordia verso il prossimo viene strettamente collegato con la responsabilita nel
giudizio finale anche nelle opere di Giovanni Crisostomo:

Ma non sia mai che qualcuno debba udire quella parola: Non vi conosco (Mt 25,12). E
quando puo essere udita questa voce se non quando, dopo aver visto il povero, ci
comportiamo con lui come se non lo avessimo visto? ... Percio vi prego, facciamo di tutto,
mettiamo tutto in opera perché I’olio non ci manchi, ma possiamo rifornirne le nostre
lampade ed entrare cosi con lo sposo nel talamo™?,

Per di pit1 secondo Giovanni Crisostomo la durezza di cuore e radice del male e la
misericordia e la radice di tutti i beni:

“Andate via, maledetti, nelle tenebre esteriori, preparate per il diavolo e per i suoi
angeli” (Cfr. Mt 25,41; 25,30). Perché? Per quale motivo? “Perché ho avuto fame e non
mi auete dato da mangiare” (Cfr. Mt 25,42) ... “Per la disumanita vi condanno, perché

York 1990, pp. 143-144, 180. “Ebbene, dunque, procediamo ormai col discorso riguardo al nome di Bene, che gli autori
sacri attribuiscono per separazione alla divinita sovradivina togliendolo a tutte le altre cose, chiamando Bonta, come
credo, la stessa realta del Principio divino e dicendo che, poiché il Bene é come bene sostanziale, emana la bonta a tutti
gliesseri”; “... é stato celebrato sufficientemente il Bene come veramente ammirabile, come principio e fine di tutte le
cose, come abbraccio di tutte le cose, come formatore dei non esseri, come origine di tutti i beni, come non origine dei
mali, come provvidenza e bonta perfetta, superiore agli esseri e ai non esseri e capace di rendere buoni anche i mali e la
privazione di sé ...”. Dionigi, I nomi divini (ed. Morani M., Regoliosi G., Barzaghi G.), IV,1; IV,35. Bologna 2010,
p. 179, 251.

744 Diod. Mart. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 968. Cfr. Anthologia graeca, p. 188. Cfr.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 308. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 78.

745 Cfr. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), ff. 69+-70~.

746 Mello A. Evangelo secondo Matteo. Torino 1995, pp. 436-440. Cfr. Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”,
p- 78.

747 Diod. Mart. S. Anthologhion, vol. 2, pp. 967-968. Cfr. Anthologia graeca, p. 188. Cfr. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, pp. 308-309.

748 S, Giovanni Crisostomo, Le omelie su S. Giovanni Evangelista, 50, pp. 138, 140. Cfr. Giovanni Crisostomo,
Commento al Vangelo di Giovanni (ed. Del Zanna A.), L. Roma 1970, pp. 197-198. «AAAd ) yévortd tiva
TaUTV akoLoAL THV @wVNV TV, Ovk 0ida Duac. IT60ev d¢ tavnVv €0TLv dcodoat TV @wvT)y, 1) Otav
TEVT)TOL DOVTEG, WG OVK WDOVTES AUTOV dlAKeWUED; ... ALO, TAQAKAAQ, TTAVTA TIOLWHEV, KAl
TOAYHATEVWHEDR, DOTE YT EKALTEV NHAC TO EAIOV, AAAX KOOUTOAL TAS AXUTIADdAG, kKal cLVELTEADETY
T VOUQIW €1G TOV VuU@@Va». loannes Chrysostomus, Commentarius in sanctum Joannem Apostolum et
Evangelistam, Homilia L,4 / PG 59, 282.
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avendo tanto grande ed importante farmaco della salvezza, la elemosina, con la quale si
aboliscono tutti i peccati, avete trascurato tanto grande beneficio. Dungque, io rimprovero
la disumanita come radice di cattiveria e di ogni empieta; io approvo l'amore per gli
uomini come radice di tutti i beni”’#.

Cosi anche il diodio di Cosma il Melodo, collegando l'esortazione alla vigilanza tramite
le opere della misericordia con la parabola escatologica della separazione delle pecore dai
capri, va in piena armonia con l'approccio patristico tradizionale riguardo al concetto della
vigilanza e del giudizio escatologico.

Nell'irmo dell’ode 8° la santita dei tre fanciulli nella fornace (Dn 3,57-88) viene espressa
con il termine do1o0g (pio, devoto, puro, innocente)”, il quale nella Bibbia nei riguardi di
Dio o di Cristo porta il significato del santo, giusto (p.es. Dt 32,4; Sal 144,17 LXX; Eb 7,26; Ap
15,4; 16,5) e nei riguardi degli uomini significa devoto, pio, giusto, gradito a Dio (Sal 11,2; 31,6
LXX; Pv 21,15)%%. Secondo Clemente Alessandrino solo il vero “gnostico” pratica il culto
del vero Dio in modo degno di Dio secondo la norma della Chiesa ed e santo (60toc) e
pio”2. Nel De tribus pueris sermo attribuito al Crisostomo’*® si pone la domanda: Ma i
tanciulli nella fornace, cantando “Benedite, santi (0owot) e umili di cuore, il Signore, lodatelo ed
esaltatelo nei secoli” (Dn 3,87)7%*, non comprendevano se stessi tra i santi (Gotot)?7** Cosi
anche Cosma il Melodo attribuisce 'appellativo «6ctow ai tre fanciulli nella fornace: i tre
santi fanciulli furono gettati nella fornace, dove confessavano Dio (ot G010t TEELS TALOEG ... €V )
Kapivw PANOEvTeg Oeov wHOAGYOLV)7S,

In periodo fino al V concilio ecumenico (Costantinopoli 553), contrassegnato dalle
dispute cristologiche, si fissano in modo definitivo i due pitu antichi dogmi mariani:
maternita divina e verginita perpetua di Maria”. Mentre nell’irmo 9° del triodio del
Lunedi Santo Cosma riflette il dogma della ®cotdk0c”8, nell’irmo 9° del diodio del

™9 «[TopeveoOe oi katnpauévol eic T0 0KOTOC TO EEWTEPOV, TO NTOLUACUEVOV T OlafoAw Kal TOlG
ayyéAoic avtov. Awx Ti; Ve tivog; OTi émeivay, kal oDk E00Kkaté Hot payetv ... VTEQ anaviowniag VUAG
kataducalw, 6TL E€XOVTEC TOCODTOV KAL TNAIKODTOV (PAQHAKOV OWTNELaG, TV EAenuocivny, év 1
£ENAelpeTo TMAVTH TAX AUAQTIHATA, TTIOQTKATE TOOAUTNV eveQYeTiay. Ovedilw Tolvuv v anavBowmiav
ws Otlav kakiog kal TAONG AgePelag EMave TNV @LAavBowTiav wg Oilav MAVTwV TV ayadav».
Ioannes Chrysostomus, De Poenitentia, Homilia VIL,7 / PG 49, 335.

750 Montanari F. Vocabolario della lingua greca / Torino 1995, pp. 1423-1424.

751 Gingrich F.W., Danker F.W. Shorter Lexicon of the Greek New Testament. Chicago, London 1965, p. 153.

52 « ... HOVOV TOV YVWOTIKOV 0010V Te Kal e0oePT), Be0ompen@s OV T GviL Oeov Bonokevovia ...».
Clément d’Alexandrie, Les Stromates (ed. Le Boulluec A.), VII,1,2,1 29-31 / SCh 428 (1997), pp. 40-41. “... solo lo
“gnostico” é santo e pio e pratica il culto del vero Dio in modo degno di Dio ...”. Clemente di Alessandria, Gli
Stromati, VILL2,1, p. 728. « ... H6vov Ovtws 0010V Kal 0e00eN) TOV TQ GVTLKATA TOV EKKANOLATTIKOV
KAvOva Yvwotkov ...». Clément d’Alexandrie, Les Stromates (ed. Le Boulluec A.), VI, VII,41,3 10-12 / SCh
428 (1997), pp. 144-145. “ ... solo veramente santo e pio é il vero “gnostico” secondo la norma della chiesa ...”.
Clemente di Alessandria, Gli Stromati, VII,VIL41,3, p. 760. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 976.

753 Joannes Chrysostomus, De tribus pueris sermo (spuria) / PG 56, 593-600. “Probabiliter Proclo tribuitur”.
Geerard M. Clavis Patrum Graecorum, vol. II. Brepols — Turnhout 1974, p. 561, 4568.

754 La Bibbia. Nuowa versione CEL p. 1443.

755 «aUTol ... OTe EAeyov ... Ootot kal tamewol 11 kapdia, oUK oav &v Tolg 6oiolg NELOUNUévoL»
Ioannes Chrysostomus, De tribus pueris, et de fornace babylonica, oratio / PG 56, 599.

7% Diod. Mart. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 967.

757 Maritano M. Maria / NDPAC 2, 3037-3038.

75 Triod. Lun. S., ode 9°, irmo. Anthologhion, vol. 2, p. 945. Cfr. Anthologia graeca, p. 187.
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3.2. Il Martedi Santo

Martedi Santo il Melodo loda la Vergine tutta santa (Ilavoryia ITapBévoc), accennando al
dogma della verginita di Maria affrontata dai Padri fin da inizi’®.

L’appellativo ITavayia (tutta santa) riferito alla Vergine si trova nei testi liturgici
bizantini dell’epoca di Cosma di Maiuma; lo testimonia il piu celebre manoscritto
dell’eucologio bizantino, il codice Barberini gr. 336 (VIII sec.)’®, il piu antico testo liturgico
in lingua greca pervenuto!. Le testimonianze patristiche sicure risalgono almeno alla fine
del VI —inizio del VII sec.: I'espressione «1) ITavayia ITapOévoc» troviamo nel Sermo in
ramos palmarum di Eulogio di Alessandria (+607-608) e nel Prato Spirituale di Giovanni
Mosco (+620/634)7°2.

Il mistero della Madre-Vergine 1'irmo esprime tramite un’antitesi poetica concettuale
della Vergine che ha accolto in grembo Dio che nulla puo contenere (tov axwomntov @eov év
yaotol xwoerjoaoa)’®. Questa espressione potrebbe essere ispirata probabilmente dalla
riflessione su Maria di Epifanio di Salamina:

... perché grande é veramente Maria, la santa Vergine, al cospetto di Dio e degli
uomini. E come non la diremo grande, lei che ha dato ricetto a Colui che non é contenuto
in alcun luogo (ywpnoaoav tov dxwpntov), che cielo e terra non possono contenere?
Ed Egli, che non é contenuto in alcun luogo, per propria scelta e benevolenza si é lasciato
contenere, perché lo ha voluto, non per costrizione’s,

Dunque, il diodio del Martedi Santo, contemplando la parabola delle dieci vergini (Mt
25,1-13), la parabola dei talenti (Mt 25,14-30) e la descrizione escatologica del giudizio
finale (Mt 25,31-46), esorta a vigilare visto la parusia dello Sposo immortale (Mt 24,42), per
non essere privi del Regno a causa dell'indolenza e della mancanza della vigilanza.

7% Diod. Mart. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 968. De Fiores, Maria
Madpre di Gesn, pp. 117-121, 131. Gonzalez, Mariologia, pp. 134-136, 139. Maritano M. Maria / NDPAC 2, 3036,
3038-3039.

760 Eucologio & il libro liturgico che riporta i formulari eucaristici, le preghiere presidenziali della Liturgia
delle ore, i riti dei sacramenti ed una serie pitt 0 meno ampia di benedizioni e preghiere per varie situazioni e
necessita. L’Eucologio Barberini gr. 336 (ed. Parenti S., Velkovska E.), / Bibliotheca "Ephemerides Liturgicae".
Subsidia, 80. Roma 2000, pp. 19-20.

761 KEEaugétawg ¢ Tlavayiag ... @eotdrov kat aetmapBévov Magiac», «ITng [Mavayiag ... @eotdiov
Kat aetmagBévov Maolag ...». L'Eucologio Barberini gr. 336 (ed. Parenti S., Velkovska E.), 36,2 [32v]; 150,18
[147r], pp. 79, 157. Evxologij Barberini gr. 336 (ed. Golovanov S., Parenti S., Velkovska E.), 36,2 [32v]; 150,18
[147r]. Omsk 2011, pp. 289, 369.

762 Eulogius Alexandrinus, Sermo in ramos palmarum, X | PG 86, 2933A. Orlandi T. Eulogio di Alessandria /
NDPAC 1, 1835. «t¢ I[Tavayiag dxpdvtov Aeomoivng Nuav Oeotdrov kat AetmapBévov Magiac».
Toannes Moschus, Pratum, CLXXX / PG 87, 3052A. épidlﬂ( T. Giovanni Mosco (Moschos) | NDPAC 2, 2247-2248.
Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 1000.

763 Diod. Mart. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, p. 968. Cfr. Gregorio Pardos,
Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), f. 69v. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 76.

764 Epifanio di Salamina, Panarion, vol. 1 (ed. Pini G., Aragione G., Cangemi Trolla B.), 30,31,4. Brescia
2010, pp. 477, 479. «peydAn yao ws aAnOws Maoiap 1y dryla IagBévog évaimiov ®@eob kat avOednwy. mag
YOO OUK &V EITIOLLLEV TAVTIV LEYAATV, XWETOAOOV TOV &)X WO TOV, OV 0VEAVOS KAl YT XWQELV OV
duvavTal avTdg OE AXWENTOS WV KATX WDlav mEoalpeoty kat evdokiav €xwon 01, POVASLLEVOS KAl OV KaTd
avayknv». Epiphanius, Panarion (Holl K.), 30,31,4. Leipzig 1915, p. 376, 2-6. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 306.

765 Diod. Mart. S. Anthologia graeca, p. 188. Anthologhion, vol. 2, pp. 967-968. Gregorio Pardos, Exégéseis /
cod. Vat. gr. 1712 (XII), f. 69=. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 302-303. Cfr. MacKenzie J.L. I Vangelo
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secondo Matteo /| GCB, p. 958. Cfr. Mello A. Evangelo secondo Matteo. Torino 1995, pp. 425-440. Cfr. Schniewind
J. 1l Vangelo secondo Matteo. Brescia 1977. pp. 428-438.



3.3. Il Mercoledi Santo: Divinamente é operato il riscatto ... mediante la confessione

Il triodio del Mercoledi Santo ci rileva i tre temi principali: la condanna a morte del
nostro Liberatore da parte del sinedrio degli empi’®, il riscatto della donna ragionevole che ha
versato I'unguento prezioso sul divino capo di Cristo’, la cieca avarizia, il tradimento e la
fine infausta di Giuda’®®. Il triodio e pieno delle antitesi concettuali, delle contrapposizioni
drammatiche e dei contrasti intensi. Il sinedrio fondato proprio per amministrare la
giustizia e la legge (vopoc) diventa ['orrendo consiglio degli empi (&vouot), che contro la
legge ha condannato ingiustamente il Giusto’. Dall’altra parte sta la donna, rea di molti
peccati, la quale con lacrime lava i piedi del Creatore, e mediante la confessione, venne lavata dai
suoi peccati (Mt 26,6-13)"7°. L’ingrato e perfidamente invidioso Giuda, invece, facendo dei conti
sull'unguento prezioso, svende la grazia della divina amicizia (Gv 12,4-6, Mt 26,14-16)""".

Bisogna sottolineare che i tropari dei poemi sia del Martedj, sia del Mercoledi Santo,
seguono fedelmente i temi evangelici della lettura nella Liturgia dei Presantificati’’2. Oltre
gli avvenimenti evangelici dell’'unzione a Betania (Mt 26,6-13) e del tradimento di Giuda
(Mt 26,14-16), che fanno parte della lettura nella Liturgia dei Presantificati del Mercoledi
Santo, il Melodo introduce nel triodio 'avvenimento accaduto nell’imminenza della
Pasqua della congiura delle autorita giudaiche contro Gesu (Mt 26,1-5):

Invano si riunisce il sinedrio degli empi con la malvagia intenzione di condannare il
nostro liberatore (Ev xevolg TO 0UVEDQLOV TWV AVOHWV Kal yvaurn
ovvaBolleTal KAKOTEOTW, KATAKQLTOV TOV QUOTNV O ATo@nvat)’”.

Secondo la cronologia della crocifissione tramandata dai sinottici, il consiglio dei capi
dei sacerdoti nel palazzo del sommo sacerdote Caifa aveva luogo due giorni prima di
Pasqua, cioe proprio nel Mercoledi Santo: “voi sapete che fra due giorni é la Pasqua” (Mt
26,2)""*. Cosma riprende uno dei temi principali sviluppati nel Vangelo secondo Matteo:
un’enfasi polemica sulla responsabilita dei capi dei Giudei e dei loro sostenitori nelle
sofferenze e nella morte di Gesu:

Allora i capi dei sacerdoti e gli anziani del popolo ... tennero consiglio per catturare
Gesui con un inganno e farlo morire (Mt 26,3-4)77.

Dunque, il Melodo rimprovera l"orrendo consiglio degli empi (t0 detvov BovAevtriglov
TV avopwv) di aver anima lottante contro Dio (Oeopdxov Ppuxng vmaoyxov), di aver
malvagia intenzione di condannare (YVUT) ... KAKOTQOTIW, KATAKQLTOV ... ATto@nvatl) e di

766 Triod. Merc. S., ode 3°, tutti tropari. Anthologhion, vol. 2, p. 987. Cfr. Anthologia graeca, p. 189.

767 Triod. Merc. S., ode 8°, tutti tropari. Anthologhion, vol. 2, p. 988. Cfr. Anthologia graeca, p. 189.

768 Triod. Merc. S., ode 9°, tutti tropari. Anthologhion, vol. 2, p. 989. Cfr. Anthologia graeca, p. 190.

769 Triod. Merc. S., ode 3°, tutti tropari. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 987.

770 Triod. Merc. S., ode 8°, tutti tropari. Anthologhion, vol. 2, p. 988. Cfr. Anthologia graeca, p. 189.

771 Triod. Merc. S., ode 9°, tutti tropari. Anthologhion, vol. 2, p. 989. Cfr. Anthologia graeca, p. 190.

772 Le parabole delle dieci vergini (Mt 25,1-13), dei talenti (Mt 25,14-30), e la descrizione del giudizio finale
(Mt 25,31-46), che costituiscono i temi principali del diodio del Martedi Santo, fanno parte della lettura dei
Presantificati del Martedi Santo (Mt 24,36-26,2). Anthologhion, vol. 2, pp. 976-978. Cosi anche gli avvenimenti
dell'unzione a Betania (Mt 26,6-13) e del tradimento di Giuda (Mt 26,14-16), descritti nel triodio del
Mercoledi Santo, fanno parte della lettura dei Presantificati del Mercoledi Santo (Mt 26,6-16). Anthologhion,
vol. 2, p. 998. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 311.

773 Triod. Merc. S., ode 3°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 987.

774 La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1614. Cfr. Mc 14,1: “Mancavano due giorni alla Pasqua”. La Bibbia. Nuova
versione CEL p. 1642. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 311. MacKenzie ].L. Il Vangelo secondo Matteo /
GCB, pp. 959-960.

775 La Bibbia. Nuowa versione CEI, p. 1614. Viviano B.T. Il Vangelo secondo Matteo / NGCB, p. 873.



3.3. Il Mercoled: Santo

uccidere come molesto il Giusto (wg dVoxenotov tov Atkatov amoktetvat)’’®. Dall’altra parte
Cosma il Melodo, seguendo l'evangelista Matteo, sviluppa la cristologia, in particolare
rilevando l'adempimento delle profezie, in questo caso tramite l'allusione ad Is 3,9-10
(LXX)77:

Is 3,9-10, LXX Triod. Merc. S., ode 3°, trop. 2°
... BePovAgvvTat BovATv tovneav kO’ To dewvov fovAevtriolov TV avopwy
VTV elmoOvVTEG ATjowpeV TOV AlKaov, 0Tt | OKETTETAL ... WG dVOXONOTOV TOV AlkALoV
dLOXENOTOG ULV €0TLV ... ATIOKTELVAL ...
... essi presero consiglio malvagio contro sé stessi, | L’orrendo consiglio degli empi ... pensa di
dicendo: Leghiamo il Giusto, perché egli ci é di uccidere come molesto il Giusto ...
molestia ...

Con il termine «dVoxENOTOC» (Molesto) si introduce il “paradosso” concettuale di Cristo
benefattore per eccellenza che fa udire i sordi e fa parlare i muti (Mc 7,37)"”8, ma diventa
molesto agli scribi e farisei a causa dei rimproveri della vanita ed ipocrisia proprio
conformemente a Sp 2,12-13:

“Tendiamo insidie al giusto, perché ci é molesto, si oppone alle nostre azioni, ci
rinfaccia le trasgressioni della legge e ci rimprovera le trasgressioni contro la nostra
educazione”””.

I1 titolo «dikaoc» (il giusto) collega Cristo-Messia con la figura profetica del Servo
sofferente, cosi detto dal profeta Deutero-Isaia, 1'evangelista veterotestamentario della
passione, morte, sepoltura e risurrezione di Gesu Cristo’®. Lo stesso Gesu ha definito il
suo messianismo in riferimento a questo titolo di Servo. Gesu infatti prevede che
’opposizione crescente dei capi gli riserva il destino del Servo, la morte messianica. Nella
predizione della sua passione ci sono le allusioni chiare al canto del Servo™!. Questa

776 Triod. Merc. S., ode 3°, tutti tropari. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 987.

777 Is 3,9-10: Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 569. Cfr. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta (ed. Brunello
A.), vol. II. Citta di Castello 1962, p. 147. Triod. Merc. S., ode 3°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 189.
Anthologhion, vol. 2, p. 987. Viviano B.T. Il Vangelo secondo Matteo /| NGCB, p. 873. Cfr. Gregorio Pardos,
Exégeéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), f. 70v. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 312. Cfr. Sp 2,12:
«€VedQEVOWUEV TOV diKALOV, OTLdVOXENOTOG ULV 0TV ...». Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 347. “Tendiamo
insidie al giusto, perché ci é molesto ...”. La Bibbia. Nuovissima versione, p. 1013. Il blocco degli insegnamenti
sapienziali di Sp 2,12 — 5,23 & frutto della meditazione sui capitoli 52-66 di Isaia nella versione dei LXX,
seguendo lo stesso ordine di caratteri o tipi forniti da Isaia. Wright A.G. Sapienza / NGCB, p. 670.

778 La Bibbia. Nuowa versione CEL p. 1632.

779 La Bibbia. Nuovissima versione, p. 1013. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 312. MacKenzie J.L. Il
Vangelo secondo Matteo /| GCB, p. 952. Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 102.

780 Cfr. Is 53,11 [dal Quarto canto del Servo sofferente (Is 52,13 — 53,12)]: «... dikatwoat dikaov €0
dovAevovta MOAAOLG, KAl TAG ApAQTAG AVTWV AVTOS &voioew. Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 639. “... il
giusto mio servo giustifichera molti, egli si addossera le loro iniquita”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1227. Triod.
Merc. S., ode 3°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 987. Stuhlmueller C. Deutero-Isaia /
GCB, pp. 486-488. Amato, Gesu il Signore, pp. 83-84.

781 Mc 9,31 (Il Figlio dell uomo viene consegnato nelle mani degli uomini e lo uccideranno; ma, una volta ucciso,
dopo tre giorni risorgera) [La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1635], Mc 10,45 (il Figlio dell uomo infatti non é venuto
per farsi servire, ma per servire e dare la propria vita in riscatto per molti) [La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1637],
1Cor 11,25 (Questo calice é la nuova alleanza nel mio sangue) [La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1810] rinviano al
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3.3. Il Mercoled: Santo

interpretazione della morte di Gesti, e anche della sua vita, umiliata, alla luce di Is 53 fu
comune nel cristianesimo primitivo: basta citare come testimonianza i discorsi di Pietro
negli Atti (3,13; 3,26; 4,25-30) e il racconto della conversione dell’eunuco etiopico (At
8,26ss)72. 1l ricorso all’Antico Testamento in cristologia e giustificato da Gesu stesso, il quale
si e richiamato piu volte alla Scrittura per illustrare la sua persona; I'episodio della
sinagoga di Nazaret, riportato da san Luca, e significativo al riguardo’®. L’interpretazione
cristologica neotestamentaria della missione e del mistero pasquale di Gesu Cristo
compresi alla luce dell’ebed JHWH isaiano e seguita rettamente dai Padri’®. Per quanto
riguarda il titolo «dikatoc» (il giusto) riferito a Cristo e collegato con la figura del Servo
sofferente isaiano, Teodoreto di Cirro dice nel suo commento su Is 57,1:
“Guardate come il giusto muore e nessuno vi pone mente” (Is 57,1). Qui egli ha

annunciato in anticipo la croce del Maestro, perché il nostro Signore Cristo é chiamato

“eiusto”, che “non aveva commesso peccato, né si era trovata frode nella sua bocca” (Is

53,9). Significa che ha anche annunciato la durezza di cuore di chi lo ha crocifisso:

nessuno di loro, ha detto, era disposto a prendere in considerazione il punto d’accusa’.

Vale la pena di presumere a proposito di questo tropario anche I'eventuale allusione
all’oracolo contro Israele compreso nel senso messianico di Am 2,6 (avO’ v amédovto
aoyvoiov dixaiov — perché hanno venduto il giusto per argento)”. E non da tralasciare anche
il confronto di questo tropario con il discorso di Pietro nel tempio di At 3,11-26, il quale
adopera il doppio appellativo del santo e del giusto in riferimento a Cristo, utilizzato gia
nel veterotestamentario cantico di Anna in 1Sm 2,2 riguardo a Dio. Dice, infatti, Pietro
davanti al popolo d’Israele: “voi invece avete rinnegato il Santo e il Giusto””%".

Nel primo tropario dell’ode 3°, invece, Cristo viene chiamato con il titolo soteriologico
ovotng (Liberatore), piu volte applicato a Dio nei Salmi, appellandosi alla fedelta di Dio e al
suo intervento salvifico’. Cristo e la liberta in persona e procura la liberta, in quanto il suo

canto del Servo di Is 53 [La Bibbia. Nuova versione CEI pp. 1226-1227]. Duquoc Ch. Cristologia. Brescia 1974, pp.
174-176.

782 Duquoc, Cristologia, p. 176.

783 Lc 4,16-21: “... Lo Spirito del Signore e sopra di me; per questo mi ha consacrato con ['unzione e mi ha mandato
a portare ai poveri il lieto annuncio, a proclamare ai prigionieri la liberazione e ai ciechi la vista; a rimettere in liberta gli
oppressi, a proclamare l'anno di grazia del Signore ...”. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1656. Is 61,1-2: “Lo spirito
del Signore Dio é su di me, perché il Signore mi ha consacrato con I'unzione; mi ha mandato a portare il lieto annuncio
ai miseri, a fasciare le piaghe dei cuori spezzati, a proclamare la liberta degli schiavi, la scarcerazione dei prigionieri, a
promulgare 'anno di grazia del Signore”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1239. Amato, Gesu il Signore, p. 57.

78¢ Cfr. Amato, Gesi il Signore, pp. 78, 81.

785 IdeTe we 0 dikatoc amwAeto, kal ovdeic avnp éx(6éxet)ar T kapdia. TOv deomotiov éviadOa
OTAVQEOV TIROECT|UNVEV" DIKALOV YXQ TOV DECTIOTNV OVOUALEL XQLOTOV, O¢ d(paptiav) oDk émoinoey 0vdE
00Aov &v T oTéuaTL avToD. INpaivel O KaTa TAUTOV Kal TG TV E0TAVQWKOTWV (Kadiag TV m)dowotv:
0VOEIC YO aUTWV @NoL ouvidelv EBovANOn 10 EykAnuax. Théodoret de Cyr, Commentaire sur Isaie. Tome
111, Sections 14-20 (ed. Guinot J.-N.), 18¢ section, 120-126; 57,1 / SCh 315 (1984), pp. 196, 198. Cfr. La Bibbia.
Secondo la versione dei Settanta, vol. II, pp. 190, 189.

786 Triod. Merc. S., ode 3°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 987. Septuaginta
(Rahlfs), vol. II, p. 503. Cfr. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1493. Cfr. La Bibbia. Nuovissima versione, p. 1442.
King Ph.]. Amos / GCB, p. 319. Barré M.L. Amos / NGCB, p. 276. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 312.

787 La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1734. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 312.

788 Triod. Merc. S., ode 3°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 987. Sal 18(17),3:
“Signore, mia roccia, mia fortezza, mio liberatore (0V0TNG Hov), mio Dio”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 773.
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trionfo personale comporta la comunicazione agli uomini della liberta, da lui conquistata
per noi. Se redenzione significa fondamentalmente affrancamento dalla schiavitu del
peccato, liberazione indica potenzialita e speranza in una nuova condizione, e riguarda sia
la componente individuale che quella collettiva dell'umanita’.

I1 concetto espresso nella frase «Oeopdyov Ypvxng Oaexov» (la cui anima lotta contro
Dio) potrebbe alludere al discorso di Gamaliele di At 5,39: «urmote kai Oeopdyot
eVEeONTe» (Non vi accada di trovarvi addirittura a combattere contro Dio)™.

11 Vangelo secondo Matteo presenta una serie di esempi morali, prima di tutto quello di
Gesu, ma anche di Pietro e di Giuda, delle donne, degli altri discepoli, e dei soldati
pagani”!. Anche Cosma il Melodo seguendo Matteo secondo lo stile e contenuto dedica i
tropari delle odi 8° e 9° per descrivere poeticamente 'antitesi tremenda di salvezza della
meretrice tramite la penitenza espressa nella fonte delle lacrime e nel prezioso unguento da
una parte, e la caduta orrenda del traditore Giuda che scambia con I'oro la sua famigliarita
con Cristo e svende la grazia della divina amicizia dall’altra parte”™. La fonte ispiratrice di
questa contrapposizione drammatica potrebbe trovarsi nelle omelie di Giovanni
Crisostomo, De proditione Judae, pronunciate nel giorno del Giovedi Santo:

E quando la meretrice si ¢ pentita, quando essa ha conosciuto il Sovrano, in quel
tempo il discepolo tradi il Maestro ... E mentre quella proprio dal fondo della cattiveria
sali proprio al cielo, questo dopo i miriadi miracoli e segni, dopo tanto grande
insegnamento, dopo l'ineffabile condiscendenza, cadde proprio sul fondo dell inferno”.

Hai visto come la meretrice fu salvata perché ha lavato (i piedi di Gesit), il discepolo,
invece, essendo negligente cadde?”%*

Hai entrambi gli esempi, come il discepolo sembrando fermo, cadde, e come la
meretrice caduta, si alzo’.

Il racconto dell’'unzione figura in tutti quattro Vangeli (Mt 26,6-13; Mc 14,3-9; Lc 7,36-50;
Gov 12,1-8), ed & improbabile che un simile episodio sia accaduto pit1 di una volta. E 'unica

Septuaginta (Rahlfs), vol. 1L, p. 14. Sal 18(17),49: “Mi ha liberato da rabbiosi nemici (6 0OTNG pov €€ éxBowv pov
00YiAwv)”. La Bibbia. Nuovissima versione, p. 798. Septuaginta (Rahlfs), vol. 1L, p. 17. Sal 70(69),6: “Tu sei mio
aiuto e mio liberatore (Bon06g pHov kai GVotng pov)”. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 834. Septuaginta (Rahlfs),
vol. II, p. 73. Sal 144(143),2: “mio rifugio e mio liberatore (AvVTIATUTITWE MOV Kol QUOTNG Hov)”. La Bibbia. Nuova
versione CEI, p. 921. Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 157. Murphy R.E. Salmi / GCB, p. 768.

78 Gronchi M. Trattato su Gesu Cristo Figlio di Dio Salvatore. Brescia 2008, p. 931.

70 Triod. Merc. S., ode 3°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 987. Nestle-Alland,
Greek-English New Testament, p. 335. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1737. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 312.

791 Viviano B.T. II Vangelo secondo Matteo /| NGCB, p. 873.

72 Triod. Merc. S., odi 8-9, tutti tropari. Anthologia graeca, pp. 189-190. Anthologhion, vol. 2, pp. 988-989.

793 «Kat 6te 1) moovn petevonoev, 8te Tov Aeomtdtny Eméyvw, tote 6 Habntrg tov ddokaAov
naédwke ... Kdetvn pev an' adtod tod mubpévog e kakiag elg avtov Tov ovpavov avijABev: obtog d¢
peTa puolor Oadpato Kal ONUELR, PHETA TNV TOCAVTNV dACKAA LAY, HETX TV APATOV CLYKATAPBACLY, €ig
avTOV TOV TMUOUEVA TV TAQTAQWYV Katémeoe». loannes Chrysostomus, De proditione Judae, Homilia I1,2 /
PG 49, 384-385.

794 «Eldeg mag 1) MooV pev €owbn), Emeldn) Evupev: 6 pabntng d¢ pabuvunoag katéneoe;» loannes
Chrysostomus, De proditione Judae, Homilia II,2 / PG 49, 385. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 315.

795 CEXELS AUEQOTEQWV T TAQADELY HATA, TIWS O LaBN TS dok@V E0Tdvat, Emeoe: kal g 1) TOEVN
Keévn, avéortn». loannes Chrysostomus, De proditione Judae, Homilia 1,2 / PG 49, 376. Nikodémos

Hagiorita, Heortodromion, p. 315.
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azione a cui nel vangelo viene garantito un ricordo perenne e universale. Secondo i vangeli
di Mt e di Mc, la donna non e né nominata né identificata come una peccatrice, Gv la
identifica come Maria, sorella di Marta. Tutti tre Vangeli situano 'evento nell'imminenza
della passione, e Gesu riferisce questo atto in vista alla sua morte e sepoltura. Solo Lc,
invece, lo colloca nel primo periodo del ministero di Gesu e identifica la donna con una
peccatrice’®. Mt e Mc raccontano del versamento del profumo sul capo di Gesu, cio
corrisponde al costume antico profumarsi abbondantemente la testa durante i banchetti; Lc
e Gu, invece, dicono che la donna unge di profumo i piedi di Gesu e li asciuga con i suoi
capelli; Lc aggiunge che essa bagnava i piedi di Gesu di lacrime, li baciava’™”.

Cosma riunisce armoniosamente tutti quattro racconti evangelici dell’'unzione
presentandole nei tre tropari dell’ode 8° del triodio di Mercoledi Santo”®. Il Melodo inizia
seguendo la narrazione di Mt e Mc, sostituendo poeticamente il verbo kataxéw (versare,
spargere) con il verbo pilt espressivo amokevow (vuotare completamente, esaurire) e il
sostantivo ke@aAr] (capo, testa) con il sostantivo piu figurativo kogugn (sommita del
capo), arricchendolo con gli aggettivi deomotikn), O¢ela, @owt (divino, tremendo capo
sovrano)”. Poi subito lo stesso tropario prosegue con I'immagine lucana di una peccatrice
che strinse con le sue mani impure i piedi immacolati di Cristo®®. Anche se i Padri a volte
qualificano la peccatrice (1] apaQtwA6g) di Le 7,37 come moovn (prostituta, meretrice)®,
Cosma il Melodo con il termine neutrale “OmtevOvvoc apaptionc” (rea di molti peccati)

796 MacKenzie J.L. Il Vangelo secondo Matteo / GCB, p. 960. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp.
314-315. Cfr. Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 110.

797 Lc 7,38; 7,44-46: La Bibbia. Nuova versione CEIL pp. 1662-1663. MacKenzie J.L. Il Vangelo secondo Matteo /
GCB, p. 960. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 315.

798 Triod. Merc. S., ode 8°, tropari 1-3. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 988.

799 Mt 26,7: «moonABev alT@ yuvr) EXovoa AAGPACTOOV HUEOL PAQUTIHOL KAl KATEXEEV ETIL TNG
KEPAATIG aUTOD AvakeléVoL»; “gli si avvicino una donna che aveva un vaso di alabastro, pieno di profumo molto
prezioso, e glielo verso sul capo mentre egli stava a tavola”. Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 75. La
Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1614-1615. Mc 14,3: «... katakeitpévov avtod NABev yuvr) éxovoa
AA&PooTEOV POEOL VAQEDOL TLOTIKNG TTOAVTEAODG, cuVTOIpaca THV AAAPACTEOV KATéXEEV AVTOV TG
KeaAng»; “... Mentre era a tavola, giunse una donna che aveva un vaso di alabastro, pieno di profumo di puro nardo,
di grande valore. Ella ruppe il vaso di alabastro e verso il profumo sul suo capo”. Nestle-Alland, Greek-English New
Testament, p. 136. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1642. «AmtokevoDoa yuvt] HUQOV EVTIHOV DECTIOTIKT) Kal
Oela poKTT) KOQUPT), XOLOTE ...»; “Una donna verso il prezioso unguento sul tuo divino, tremendo capo sovrano, o
Cristo ...”. Triod. Merc. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 988. Cfr. Gregorio
Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), f. 71~

800 [c 7,37-38; 7,44-46: La Bibbia. Nuova versione CEI, pp. 1662-1663. Triod. Merc. S., ode 8°, trop. 1e.
Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 988.

801 [ ¢ 7,37: Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 178. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1662. «Kaim
moovn O¢ v Poaxeia kauov o) meooeABoboa T¢ XOLoT®, T OVELdN TavTa Amevipato ... ékelvnv O¢
TAVTWV ATAAAGEAS TV KAKDV, kal TG omovdn g amodelapevog, oUtwe aménepe». “E la meretrice
avvicinandosi a Cristo, in un breve momento di tempo lavo ogni onta ... e dopo aver perdonato tutti i suoi peccati, e
avendo accettato il suo zelo, la lascio andare”. loannes Chrysostomus, De beato Philogonio / PG 48, 754. «Awx to010
kat 6 Koptog ) owpoovt éketvr) mogvn oL Aéyel, 6t €pofr|0n, AAA Ot ydnnoe oAy, kat €duvrOn
eVXeQWE €L EQwta dtakpovoaoBaus. S.Giovanni Climaco, Scala Paradisi, I (ed. Trevisan P.), Gradino V, I,
54. Torino 1941, p. 233. “Per questo anche il Signore a quella prostituta casta non dice che aveva provato timore, ma
che aveva molto amato, e aveva potuto scacciare con facilita amore con amore”. Giovanni Climaco, La Scala del
Paradiso (ed. Parrinello R M.), Gradino V,6. Milano 2007, p. 288. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 316.
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rimane fedele alla presentazione biblica, secondo cui non c’e nessuna prova decisiva per
dire che questa donna fosse una prostituta’®.

I prossimi due tropari sviluppano la rappresentazione lucana prospettandola nella
chiave soteriologica e sacramentale®®. Innanzitutto si mette in evidenza il fatto
soteriologico che questa rea di molti peccati (OmevOULVOS apaQTialg) per mezzo delle
lacrime ottiene la remissione delle colpe commesse nella sua vita (twv v Plw ... TEMEAYUEVWY
¢ anoAvtowoewc)®™. Poi, dalla frase “divinamente é operato il riscatto ... mediante la
confessione” (TegovQyeito TO AVTEOV ... dix NG EEayopevoewg) si potrebbe giungere alla
comprensione sacramentale del contenuto di questo tropario®®. Infatti, con il verbo
leQoLQY éw (compiere riti sacri, celebrare) entriamo nella sfera del sacrum, e con i sostantivi
AVTtoV (riscatto) ed eEayopevoig (confessione) siamo nel contesto del Sacramento di
penitenza®®. Anche se la penitenza sacramentale in mondo bizantino di solito viene
espressa con il termine ¢EopoAdynois (confessione)®”, non di rado durante I'epoca
patristica troviamo il concetto della confessione cristiana dichiarato con il termine
£Eayodpevoic (confessione)®®. Commentando il brano lucano della peccatrice pentita (Lc
7,36-50) nella chiave di penitenza sacramentale, Giovanni Crisostomo ed Asterio di
Amasea ricorrono al termine ¢€opoA0ynoic (confessione)®”. Cosma il Melodo, anche se
con l'altro termine (¢Eayopevoig — confessione), rileva I'esempio salvifico della donna
riconoscente (1] yvvr) eDyvwuwv), che, per mezzo della salvifica disposizione d’animo e
della fonte delle lacrime, ha sentito dal Signore «a@éwvtat cov at apaptioar: — “I tuoi peccati
sono perdonati” (Lc 7,48); cosl il Melodo esorta i fedeli al sistema penitenziale del suo tempo
in cui la confessione avrebbe un posto preponderante con le pene (¢mitipia) determinate
in conformita ai canoni penitenziali conciliari®°.

802 Karris R.J. Il Vangelo secondo Luca / NGCB, p. 909.

803 Triod. Merc. S., ode 8°, trop. 2-3. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 988.

804 Triod. Merc. S., ode 8°, trop. 2. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 988. Cfr. Gregorio
Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), f. 71v.

805 Triod. Merc. S., ode 8°, trop. 3. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 988.

806 Montanari, Vocabolario della lingua greca, pp. 939, 1211, 699. Lampe, Patristic Greek Lexicon, pp. 671, 815,
490.

807 Montanari, Vocabolario della lingua greca, p. 716. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 499.

808 Montanari, Vocabolario della lingua greca, p. 699. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 490.

809 «'Ote TOEVN TTE0TEABODOA, TO AAABACTOOV TOD VOV KaTaxéaoo KAt TV Tod@V 1oV Inoov, taig
olkelalg OgLELv €E€uale, kal TOAATV TNV Bepameiav €medelicvuTo, T €V TAVTL TG XOOVW AHAQTHATA
éEaAelpovoa dix g Eé€opoAoyrioews avthe». “Quando la meretrice avvicinandosi e versando il vaso di alabastro
con il profumo sui piedi di Gesti, li ha asciugati con i suoi capelli, e diede prova della grande premura, abolendo i peccati
di tutta la sua vita per mezzo di tale confessione”. loannes Chrysostomus, De proditione Judae, Homilia 11,2 / PG
49, 384. «uAAAOV O€, £l dOKEL, TKOTNOOV TV AUAQTWAOV YUVATKX TIV oo T AOVKA €Tt TOD TTxQdVTOG
avayvwoBeioav Nuiv. Kakeivng 1o tametvov kat evovvetov (Awoov kat Adfe kavova petavolag
NroPwpévne. EABovoa yap €T tov olikkov Tob Pagloaiov ovUte 10 MAN00¢ TV éoTiwpévav 1joudgiacey,
oUTE TOV KALQOV TS eVWXIAG WG dKalQoV elc EEooAGYNOW Epuyev ...». “Dipinl fa’ attenzione, se ti sembra
giusto, alla donna peccatrice, di cui al presente é stato letto per noi da Luca (Lc 7,36-50). Imita la sua umilta e prudenza
e prendi la regola della sua penitenza rigorosa. Lei, infatti, venuta alla casa del fariseo, non si vergogno di molti ospiti,
né evito il tempo della festa come incomodo per la confessione ...". Asterius of Amasea, Homilies I-XIV (ed. Datema
C.), Homily XIII,10,1-2. Leiden 1970, p. 191. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 316-317.

810 Triod. Merc. S., ode 8°, trop. 3. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 988. Lc 7,48: Nestle-
Alland, Greek-English New Testament, p. 179. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1663. Vogel C. Penitenza. I.
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In Asterio di Amasea troviamo un altro concetto che eventualmente potrebbe influire la
poesia di Cosma: la peccatrice non arrossiva di vergogna di molti ospiti (oUte T0 TAN00g
TV £0TwHévwV eLOplacev)8l. Anche se Cosma il Melodo si esprime con il verbo
KataloXUvw (provare vergogna), trasmette, tuttavia, lo stesso significato: la donna
riconoscente non arrossiva (00 katnoxVVeTO)412,

I tropari dell’ode 9°, pungenti e contemporaneamente pieni di dolore, esprimono del
tutto una antitesi concettuale rispetto ai tropari commoventi dell’ode precedente: I'esempio
salvifico della donna riconoscente si scambia con la figura brutta di Giuda, ingrato traditore
ed avido amante del denaro®®. Il poeta, esprimendo lo sdegno contro gli peccati oscuri
dell'ingratitudine, del tradimento e della cieca avarizia, conclude ogni tropario con la
preghiera ispirata dal profeta Gioele (2,17), rivolta, pero, a Cristo Dio: «@peloat twv pvxwv
Nuwv, Xpote 6 Oeog, kat ocwoov Nuac» (Risparmia, o Cristo Dio, le anime nostre, e salvaci)$'.
Seguendo la struttura dei vangeli Cosma il Melodo innanzitutto tratta I’episodio della
disapprovazione dello “spreco”. In Mt-Mc non si fa il nome di Giuda per designare la
persona che critica lo “spreco”, Gv invece non si limita ad identificare 'autore della critica,
aggiunge anche il motivo dell'ipocrisia®®. In ogni tropario dell’ode 9° il traditore Giuda
viene rimproverato dell'amore per il denaro (pUAapyveia). Il primo tropario allude
all’antitesi, espressa gia nei vangeli, della grande preziosita dell'unguento offerto dalla
donna, che Giuda stesso fa il conto dei trecento denari (Gv 12,5), ed i trenta monete
d’argento (Mt 26,15) con i quali il traditore svende la grazia della divina amicizia®'®. Il secondo
tropario con la citazione del Mt 26,15 parafrasata (ti pot dovvar OéAete; kKayw XQLoTOV
NULv Tov {ntovpevov tolg OéAovot magadwow — Che volete darmi perché io vi consegni il
Cristo che volete, il ricercato?) mette in rilievo la libera iniziativa presa da Giuda, ancora una
volta rimproverandolo dell’amore per il denaro: Cosi Giuda scambia con I’oro la sua
famigliarita con Cristo (otketotnTa Xototov Tovdag avtwodpevog xovoov)®. L'idea della
libera iniziativa del traditore potrebbe essere influenzata dall’omelia I De proditione Judae di
Giovanni Crisostomo:

... egli, infatti, non essendo chiamato dai sommi sacerdoti, non essendo costretto né
forzato, ma lui stesso da sé stesso e dalla propria iniziativa ha prodotto 'insidia ed ha

Penitenza e riconciliazione | NDPAC 3, 4017. Cfr. Vogel C. Penitenza / DCT, pp. 1025-1026. Cfr. Theodorou,
“Pros to hekousion Pathos”, p. 112.

811 Asterius of Amasea, Homilies I-XIV (ed. Datema C.), Homily XIII,10,2. Leiden 1970, p. 191.

812 Triod. Merc. S., ode 8°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 988.

813 Triod. Merc. S., odi 8-9, tutti tropari. Anthologia graeca, pp. 189-190. Anthologhion, vol. 2, pp. 988-989.

814 Gioe 2,17: «Petoat, Koote, 100 Ao oov ...». Septuaginta (Rahlfs), vol. IL, p. 521. “Risparmia, o Signore, il
tuo popolo ...”. Cfr. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. II, p. 384. Triod. Merc. S., ode 9°, tutti tropari.
Anthologhion, vol. 2, p. 989. Cfr. Anthologia graeca, p. 190. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 319.

815 Cfr. Gv 12,4-6. Vawter B. Il vangelo secondo Giovanni /| GCB, p. 1412. Cfr. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 320.

816 Triod. Merc. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 989. Cfr. Anthologia graeca, p. 190. MacKenzie J.L.
11 Vangelo secondo Matteo /| GCB, p. 960. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, pp. 114-115.

817 Triod. Merc. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 989. Cfr. Anthologia graeca, p. 190. MacKenzie J.L.
11 Vangelo secondo Matteo | GCB, p. 960. Cfr. Mt 26,15: “Quanto volete darmi perché io ve lo consegni?”. La Bibbia.
Nuova versione CEL, p. 1615. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 323. Cfr. Theodérou, “Pros to
hekousion Pathos”, pp. 115-116.

119



3.3. Il Mercoled: Santo

realizzato questa intenzione, non avendo nessuno consigliere di questa azione malvagia
818

Anche Massimo il Confessore insiste sul libero arbitrio del tradimento: “... sforziamoci di
non consegnare il Verbo alle passioni, come Giuda ... il tradimento é un peccato deliberato in atto e
il sforzo verso al peccato”®.

Il terzo tropario inizia con l'esclamazione O cieca avarizia! (QQ mnowTikNg PLAaQyLEIAG),
definendo Giuda con il termine domovdog (uomo senza pieta, implacabile), continua
tuttavia con compassione della sorte infausta di Giuda che ha dimenticato I'insegnamento
salvifico di Cristo (Mc 8,36-37; Mt 16,26) che nemmeno il mondo intero vale quanto 'anima (Otu
Pouxng ovd' 0¢ loootdolog kOoHoc)?. La fonte ispiratrice dei pensieri esposti in questo
tropario di nuovo potremmo trovare nelle omelie di Giovanni Crisostomo, De proditione
Judae, pronunciate nel giorno del Giovedi Santo:

“Che follia! O piuttosto che avarizia (piAapyvpia)! Perché proprio l'avarizia ha
prodotto tutti i mali; desiderando il denaro, egli ha tradito il Maestro. Tale é radice di
questo male, essa é peggiore del demonio, essa eccita a furore anime da lei conquistate e
rende loro ignoranti riguardo a tutti, sia riguardo a sé stessi, sia riguardo al prossimo, é
pure riguardo alle leggi della natura; essa li fa perdere il senno e li fa insani. Guarda
quanto essa ha gettato fuori dall'anima di Giuda: l'amicizia, familiarita, la partecipazione
al pasto comune, i miracoli, l'insegnamento, il consiglio, I'ammonimento — tutto questo
allora 'avarizia ha messo in oblio .

818 «... OV YaQ peTakANOeic DO TV AoxLEQéWV, OUK avaykaoOelg ovdé Plaobels, AAA" aUTog '
£0UTOD Kat 0ikoBev ETeke TOV DOAOV, Kol TV YVWHNV &N yaye TavTnV, oLdEVA EXwWV TUHPBOVAOV TG
novnelag tavme». loannes Chrysostomus, De proditionem Judae, Homilia 1,2 / PG 49, 375.

819 «... dywviowueOa pr) moodovvat toig aBeot Tov Adyov, kata tov Tovdav: ... mpodooia dé, 1) kat’
évégyelav €umpodetog auagTia, kal1) mEOg TV apatiay Ogur)». Maximus Confessor, Diversa capita ad
theologiam et oeconomiam spectantia, 43 / PG 90, 1193. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 324.

820 Triod. Merc. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologhion, vol. 2, p. 989. Cfr. Anthologia graeca, p. 190. Mc 8,36-37:
“Difatti che giova all’'uomo guadagnare il mondo intero, se perde l'anima sua? E che cosa mai potra dare I'uomo in
cambio della sua anima?”. Mt 16,26: “Che giova mai all’'uomo guadagnar tutto il mondo, se poi perdera l'anima? O
cosa dara I'uomo in cambio dell anima sua?”. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. 1L, pp. 509, 478. Cfr.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 323. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, pp. 116-117.

821 () )¢ amovolag! paAAov d¢, @ TS PLAapyvRiag! mavTa yap €xelvn éteke Ta Kakd: ékelvng avTog
émbvunoag, mEovdwke oV daokaAov. Tolovtov yao oty 1] movnea oila éketvr, daipovog
XAAETOTEQOV TAG AAOVOAG EKPaicX eVEL PUXAS, KAL TIOLEL TAVTAG AXYVOELY, Kol €XVTOV Kal ToUG TANolov
Kal ToUG TG PUOEWS VOLOUG, KAl avT@V EKPAAAEL TOV PeVOV kal taganmAnyag éoyaletat. ‘Oga yoo
nooa EEEPaev €k g oD Tovda Puxng: v oAy, v ouvrOetay, TV kowvwviav TV €V Toaméln, Ta
Bavpata, TV didaokaAlov, TV magaiveowy, v vovBeoiav: tadta avTa eig ANV evéBalev 1
@LAagyvola tote». Ioannes Chrysostomus, De proditionem Judae, Homilia L3 / PG 49, 376. Nell'omelia II
troviamo un passo molto simile: « "Q 1) paviag, paAAov d¢ ¢ eLrAagyvolag! ITavta Yo Tadta T Koo
1 @LAapyvia memoinkev, 1) Qlla TV KaK@V, TTIS TAS PUXAGS UV OKOTOL KAl aDTOVS TOUG TG PUOEWS
VOUOUG, Kal avT@V NHAGS EKPAAAEL TV QEEVQV, KAl oUk A@inoy oUte @LAlag oUte ouyyevelag oUte
AAAOL TvOG pepvioBar dAAG kaBATaE Tnowoaca UV T SpHATA TS dtavolag, oUTws év oKOTEL
motel PadiCerv. Kal tva pabng tovto ocag@ag, 6pa tote mooa EEEPaAev €k g To0 Tovda Puxns. AV
émeloeABovoa TV OpAiay, v ouvrBetay, TV Kowvwviay, TV Bavuaotv dackaAlav, Tavia TadTo
elg ANONV évéParev 1) @LAapyvia». “Che follia! O piuttosto che avarizia (@LAagyvoia)! Poiché l'avarizia
produsse tutti questi mali; l'avarizia é radice dei mali, perché ottenebra le nostre anime e le stesse leggi della natura, essa
ci fa perdere il senno e non lascia ricordare né amicizia, né familiarita, né qualcosa altro, ma aver storpiato una volta i
nostri occhi della intelligenza, cosi fa vagare nelle tenebre. E per apprenderti questo chiaramente, guarda allora quanto
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3.3. Il Mercoled: Santo

I1 punto comune evidente qua tra il Crisostomo e Cosma e "oblio (1] A1)On)
dell'insegnamento del Maestro da parte di Giuda: “Come sei giunto a dimenticare ... come ti é
stato insegnato” (AN)ONG 60ev Etvxeg ... wg €dWAXONG)S2.

Cosma il Melodo ritiene necessario di sottolineare che il movente del suicidio di Giuda
consiste nella disperazione (Amoyvwoig), in quanto l'insegnamento cristiano sempre
insisteva che non c’e nessuna azione malvagia che non puo essere sciolta per mezzo della
penitenza®?. Dice, infatti, Asterio di Amasea:

Penso che anche Giuda Iscariota, se forse non sia diventato lui stesso il boia per sé
stesso, ritenendo il suo peccato come imperdonabile, ma prostrandosi prego la pieta, non
avrebbe rimasto senza le misericordie versate su tutto il mondo®?.

L’irmo dell’ode 3° presenta una parafrasi rielaborata dei due primi versi del
veterotestamentario cantico di Anna, madre di Samuele (15m 2,1-2)%5:

1Sm2,1-2 Triod. Merc. S., ode 3°, irmo
"EotepecOn 1) kadia pov év Kupiw, 0pwon Tng miotewg év mMéTtoa pe oTEQREDTAG
K€QAG MoV €V Qe povr EmAaTOvOn €Ml EMAATLVAG TO OTOUA oV €T €XO00UG
€x000U¢ TO oTOHA LoV, EVPEAVONY &V LoV VPEAVON O& TO TVEDHA POV €V TQ
owtnela cov. 6tL ovk otV aylog ws Kvplog, | PaAAerv ovk €0ty dylog we 0 Oeog Uy,
Kat ovk €0ty dikalog we 0 Oeog WV 0VK Kkal ovk €0t dikalog mANv oov, Kogte.
£€0TLV YOG TTAT|V OOD.
Il cuore mio si é confermato nel Signore, e la mia Confermandomi sulla pietra della fede, hai
fronte si ¢ eretta nel mio Dio; la mia bocca si é dilatato la mia bocca contro i miei nemici; si e
dilatata contro i nemici e mi sono rallegrata nella rallegrato il mio spirito nel salmeggiare: Non c’e
tua salvezza; poiché non c’e santo come il Signore,

l'avarizia ha fatto uscire dall'anima di Giuda. Essa si scaglio contro l'amicizia, contro la familiarita, contro la
comunione, contro l'insegnamento mirabile — tutto questo l'avarizia ha messo in oblio”. loannes Chrysostomus, De
proditione Judae, Homilia I3 / PG 49, 386.

822 Triod. Merc. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologhion, vol. 2, p. 989. Cfr. Anthologia graeca, p. 190. Nel
Crisostomo troviamo anche gli altri passi che rilevano che Giuda non ha approfittato nulla
dall'insegnamento di Gesui: «0 d¢ Tovdag, €meldn) NUeAnpévog kal QAOVHOG 1]V, 0VOEV TTARX TN TOD
Xototob ovvovoiag ékéEdavev, AAA" EHelvey WV TEODATNG HETA TAG TIOAAXGS TTAQALVETELS EKelvag Kol
OVUPOVAAS ...». “Giuda invece, perché era negligente e spensierato, non ha approfittato nulla dall‘amicizia con Cristo,
ma é rimasto traditore dopo molti tali esortazioni e consigli ...”. loannes Chrysostomus, In dictum Pauli: Oportet
haereses esse, 2 | PG 51,254. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 315. «... 001t0G d¢ petax pugia
Bavpata Kol oNUER, HETX TNV TOCAVTNV dDACTKAALAV, HETX TV AQPATOV CUYKATAPACLY, EIG AVTOV TOV
TLOHEVA TV TAQTAQWYV KATéTeoe». “... questo dopo i miriadi miracoli e segni, dopo tanto grande insegnamento,
dopo l'ineffabile condiscendenza, cadde proprio sul fondo dell’inferno”. loannes Chrysostomus, De proditione Judae,
Homilia II,2 / PG 49, 385.

823 «OvK €0tV 0Ldepl Kakio petavoia pr) Avopévn». loannes Chrysostomus [Dub.], De Chananaea, 2 /
PG 52, 451. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 324. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, p.
117.

824 By d¢ vouiCw, 6Tt kai Tovdag 6 Tokaouotng, el ) taxéws avtdg EavtoD £yEveTto dTpLog
AOUYYVWOTOV KQIVAG TNV AHAQTIAV, TTIQOOTIECWV O¢ TOV EAE0V TNOEV, OVK AV TV OIKTIQU®V TWV TACTG
VTEQXEOUEVWV TNG OIKOVUEVNG T)OTOXNOEV». Asterius of Amasea, Homilies I-XIV (ed. Datema C.), Homily
XIIL6,1, p. 186. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 324.

825 1Re [1Sm] 2,1-2: Septuaginta (Rahlfs), vol. I, p. 504. Cfr. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta (ed.
Brunello A.), vol. L. Citta di Castello 1962, p. 304. Triod. Merc. S., ode 3°, irmo. Anthologia graeca, p. 189.
Anthologhion, vol. 2, p. 986. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 310. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion
Pathos”, p. 100.
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3.3. Il Mercoled: Santo

né v'é giusto come il Dio nostro, non v'e santo santo come il nostro Dio, non c’e giusto
all’infuori di te. all’infuori di te, Signore.

Alcuni punti del cantico veterotestamentario, tuttavia, vengono non solo parafrasati, ma
anche modificati per motivo non solo delle esigenze poetiche, ma anche per ragione
ideologica. Mentre nel cantico biblico il cuore di Anna si € confermato nel Signore, la sua
fronte si e eretta nel Dio, perché lei gioisce per la salvezza dall’afflizione della sterilita,
I'irmo tratta della stabilita nella fede (g miotews v métoa pe otepeoac) e del
rallegramento di poter salmeggiare (e0pEAVON d¢ TO MVELUAX MOV €V T PAAAELV)E2.
Questi punti inseriti da Cosma nel testo biblico parafrasato di 1Sm 2,1-2, si puo spiegare
partendo dal contesto storico-politico in cui l'autore e vissuto. Occorreva, infatti, pregare
Dio per la stabilita della fede nella situazione sfavorevole ai cristiani causata dalla politica
del califfo di Damasco al-Walid (705-715) e dei suoi successori®?. Il Melodo, grato a Dio per
poter permanere nella fede cristiana, esprime la gioia di poter salmeggiare, cioe di poter
continuare ad essere cristiano. L'espressione “hai dilatato la mia bocca contro i miei nemici”,
probabilmente, potrebbe essere riferita non solo ai nemici spirituali®®, ma anche agli
opponenti religiosi con cui in quel tempo si tenevano dibattiti teologici®®. Dall’altra parte,
la bocca di un melodo viene dilatata per poter cantare gli inni sacri da lui composti in lode
di Dio®®.

L’espressione “sulla pietra della fede” (tnc milotews év étoa) potrebbe essere suggerita o
dal Sal 60,3 (év métoa Upwodg pe)®!, oppure da 1Sm 2,2 (non c’e roccia come il nostro Dio)%?
secondo il testo masoretico®®. Il ritornello finale (I'efimnio) di ogni strofa dell’ode 3° “e non c?2
santo all'infuori di te, o Signore” (kal oUk €0tV &yLog ANV oov, Kopie)®*, mentre nell’irmo,
come nel cantico di Anna (1Sm 2,2), si riferisce a Dio, nei tropari, rafforzato con “tu sei il
nostro Dio”, si riferisce a Cristo: Tu sei il nostro Dio, e non c® santo all'infuori di te, o Signore®®.
Cosma il Melodo nei suoi poemi spesso procede con riferimento a Cristo delle esaltazioni
veterotestamentarie sottolineando in questo modo la divinita del Figlio e 'uguaglianza

826 Triod. Merc. S., ode 3°, irmo. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 986. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 310.

827 5i tratta soprattutto dell’arabizzazione dell'amministrazione, secondo la quale gli arabi musulmani
prendevano le posizioni amministrative superiori. Petrynko, pp. 68, 69-70.

828 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 310. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 101.

829 Cfr. Die Schriften des Johannes von Damaskos IV (ed. Kotter B.). Berlin — New York 1981. Liber de
haeresibus, Haeresis 100, pp. 60-67; Disputatio Christiani et Saraceni, pp. 427-438. Jean Damascene, Ecrits sur
I'Islam (ed. Le Coz R.) / SCh 383 (1992), pp. 210-227. Giovanni Damasceno, Centesima eresia: I'Islam (ed. Rizzi
G.). Milano 1997, pp. 33-50.

830 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 310-311.

831 Sal 60,3: Septuaginta (Rahlfs), vol. IL, p. 62. Sal 61 (60),3: “Deponimi sulla rupe”. La Bibbia. Nuovissima
versione, p. 841.

832 g Bibbia. Nuova versione CEL p. 334.

833 1Sm 2,2, testo masoretico: « car il n'est personne sinon toi, et il n'est de roc comme notre Dieu ». La Bible
d’Alexandrie. Premier livre des Regnes (ed. Grillet B., Lestienne M.). Paris 1997, p. 140.

834 ['irmo nell efimnio presenta una piccola deviazione: “e non c'e giusto all'infuori di te, Signore” (ot OUK
€0t dikaog mATv oov, Koote). Triod. Merc. S., ode 3°, irmo. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p.
986.

835 Triod. Merc. S., ode 3°, irmo. Anthologia graeca, p. 189. Anthologhion, vol. 2, p. 986.
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3.3. Il Mercoled: Santo

con il Padre. Nell’ode 3° del triodio del Mercoledi Santo il Melodo esprime questo dogma
in modo diretto ed esplicito: o Cristo ... tu sei il nostro Dio, e non c’e santo all’infuori di tes.

L’irmo dell’ode 8° presenta una elaborazione poetica di Dn 3,19, ponendo l'accento sulla
fornace infuocata sette volte tanto (¢ mtamAaoiwe kKApvog éEekaOn) in cui, tuttavia, non
furono arsi i fanciulli che avevano calpestato il comando del re%.

L’irmo dell’ode 9° ci esorta di venire e con anime pure e labbra senza macchia magnificare
'immacolata e purissima Madre dell’Emmanuele, offrendo per mezzo di lei la supplica a Cristo
Dio®%. La Madonna viene chiamata la Madre dell’Emmanuele (Mntéoa tov EppavounA) in
riferimento ai testi del cosiddetto ciclo dell’Emmanuele (Is 7,10-17; 9,1-6; 11,1-9) redatti alla
fine del sec. VIII a.C. Dio stesso interverra dando un segno mediante la nascita da una
Vergine dell'Emmanuele, cioe del “Dio e connoi” (Is 7,14). Questo re ideale inaugurera
l'era della felicita paradisiaca. L'adempimento di questa promessa si ha nella concezione
verginale di Gesu (Mt 1,22s)%.

La Vergine e chiamata con appellativi immacolata e purissima (&xknAdwtog kat
vTéQaryvog), che testimoniano lo stato della dottrina mariologica nell’ VIII sec.8% Il termine
axknAidwrtog (priva di macchia, immacolata) riferito alla Madonna troviamo nel trattato del
VII sec. attribuito a Cirillo di Alessandria De Sancta Trinitate®*!, il concetto, pero, si
rintraccia gia in un inno di Efrem: Tu solo e tua madre siete belli sotto tutti i punti di vista; in te
non c’e peccato alcuno e nessuna macchia in tua madre®*2. La supplica a Cristo per mezzo della
Madonna espressa tramite il termine mpeoBeia (intercessione) ritroviamo nei sermoni del
V sec.8 Invitando a magnificare la Immacolata e Purissima, Cosma esorta anche noi di

836 Triod. Merc. S., ode 3°, tutti tropari. Anthologhion, vol. 2, p. 987. Cfr. Anthologia graeca, p. 189.

87 Dn 3,19: «t0te Napouxodovooog ... Emétade kanval v K&pvov émtanAaciog o’ O €det avThv
kanvaw. Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 884. “Allora Nabucodonosor ... ordino che si aumentasse il fuoco della
fornace sette volte piu del solito”. La Bibbia. Nuova versione CEIL p. 1440. Triod. Merc. S., ode 8°, irmo.
Anthologhion, vol. 2, p. 988. Cfr. Anthologia graeca, p. 189. Cfr. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712
(XID), ff. 70v-71r. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 313. Cfr. Theodoérou, “Pros to hekousion Pathos”,
p- 108.

838 Triod. Merc. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, pp. 189-190. Anthologhion, vol. 2, p. 989.

839 Cfr. Amato, Gesu il Signore, pp. 69-70.

840 Nell'VIII sec. nacque in Oriente la festa liturgica, celebrata I8 dicembre, che nel IX sec. passo in
Occidente come De conceptione Beatae Mariae. In questa epoca solo in forma implicita si parla di cio che in
seguito verra chiamata l'immacolata concezione. Gonzalez, Mariologia, pp. 151, 208.

841 «Mepévnke yao avtn IapOévog kal peta toKov, omep 1V Kol mEo TOKOUL Kal To0 CUAANYPEwWS, 1)
Kat dx Biov mavtodg detmapOevog &xavTog Te kKatl aknAidwrtog». “Lei e rimasta Vergine anche dopo il parto,
come era anche prima del parto e prima della concezione, e anche durante tutta la vita Lei é sempre Vergine
incontaminata ed immacolata (&xnAdwtoc)”. Cyrillus Alexandrinus (dubia), De Sacrosancta Trinitate, 14 | PG
77, 1152A. Geerard M. Clavis Patrum graecorum, vol. IIL, n. 5432. Brepols, Turnhout 1979, p. 56. Lampe,
Patristic Greek Lexicon, p. 62.

842 «Revera quidem tu et mater tua soli estis, qui omni ex parte omnino pulchri estis; non enim in te, Domine, labes
est, nec ulla in matre tua macula». S.Efrem Syri, Carmina Nisibena (ed. Bickell G.), XXVIL. Lipsia 1866, pp. 122-
123. Gonzalez, Mariologia, p. 159.

843 «... moeoPeiatg TG dxoavtov Asomoivng U@V Oeotdkov kat detmapBévov Maoiag, tawv
PWTOEDWV AYYEAWV KAL TAVTWV TV aylwv». “... per l'intercessione della immacolata Sovrana nostra la Madre-
di-Dio e sempre Vergine Maria, dei luminosi angeli e dei tutti i santi”. Eusebius Alexandrinus, Sermones, XXL23 /
PG 86A, 452 BC. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 1128. Voicu S.J. Eusebio di Alessandria, (pseudo) / NDPAC 1,
1843-1844.
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3.3. Il Mercoled: Santo

essere con anime pure e labbra senza macchia (Yvxaic KaOaEAIS KAt AQELTAVTOLS XelAeor)sH,
Armoniosamente aderendo alla tradizione ascetica dei Padri, il Melodo ci fornisce
I'insegnamento morale affinché noi manteniamo la nostra mente lontano dai pensieri
peccaminosi e purifichiamo i nostri cuori da ogni peccato; questa direzione e gia indicata
nelle Omelie spirituali di Macario:
Tuttavia vi sono alcuni che dicono: “Agli uomini il Signore richiede soltanto frutti

visibili; cio che é nascosto Dio stesso lo conduce a buon fine”. Non é cosi, ma come

dobbiamo rendere saldo 'uomo esteriore, cosi é necessario sostenere lotta e guerra anche

riguardo ai pensieri. 1l Signore ti chiede di adirarti con te stesso e di muovere guerra con

il tuo cuore, di non accondiscendere ai pensieri malvagi e di non compiacerti in essis®.

Lo stesso principio e riassunto da Gregorio Teologo: “... per prima cosa bisogna purificare
se stessi, e poi occuparsi di Colui che e puro”®®. Cosi anche secondo Massimo il Confessore:
“La mente perde la libera familiarita con Dio, allorquando diviene compagna di pensieri malvagi ed
impuri”#4.

Dungque, il triodio per il Mercoledi Santo, una grande opera poetica con il contenuto
teologico profondo, per mezzo delle antitesi concettuali, delle contrapposizioni
drammatiche e dei contrasti intensi, contempla gli avvenimenti accaduti nell'imminenza
della Pasqua: la condanna a morte del nostro Liberatore da parte del sinedrio degli empi, il
riscatto della donna ragionevole che ha versato I'unguento prezioso sul divino capo di
Cristo, la cieca avarizia, il tradimento e la fine infausta di Giuda®.

84 Triod. Merc. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, pp. 189-190. Anthologhion, vol. 2, p. 989. Cfr. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 318.

865 Pseudo-Macario, Spirito e fuoco. Omelie spirituali (Collezione II) (ed. Cremaschi L.), 3,3. Magnano 1995,
pp. 76-77. «Eiol d¢ tiveg tovto Aéyovteg OTL 0 KUpLog ovovs gavepovs Kaprovs Analtel Tapd TV
avOpanwy, ta 0¢ kpvnTa 6 Ococ katophol. ovX 0UTwG O €l0L Tt MEAYHATA, AAA' OTEQ €l TOV EEw
avOowmnov ao@aAiletal, 0UTws OPelAeL kal v TOIG AOYIOHOIG TMOLELY &YWV KAL TTOAEHOV. ATIALTEL € YAQ
0 Kvouog, tvar 09y1o01)g oeaut® kat HAXNV Toone HEeTX TOU VOOS OOV, UIJTE CULPWVIIOTG HITE
ovvndLVONG Tolc Aoylopols g kakiag». Die 50 geistlichen Homilien des Makarios (ed. Dorries H.,
Klostermann E., Kroeger M.), 3,3 / PTS 4 (1964), pp. 22-23. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 318.

846 Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 20,4, p. 497. «... kaOaQTéov €éaxvTOV TEWTOV, elta T KB
nigoco AN Téov». Grégoire de Nazianze, Discours 20-23 (ed. Mossay J., Lafontaine G.), 20,4 / SCh 270 (1980),
p- 62.

847 «TO TNVIKADTA 0 VOUG TNG TIE0S OOV TAQENTing EKTIUMTEL, OTINV KA TIOVIQOIG T) QUTIAQOIC AOYLOHOLG
ovvOHLAog Yévntaw. Massimo Confessore, Capitoli sulla carita (ed. Ceresa-Gastaldo A.), 1,50. Roma 1963, pp.
66-67. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 318.

848 Triod. Merc. S. Anthologia graeca, pp. 189-190. Anthologhion, vol. 2, pp. 986-989.
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3.4. Il Giovedi Santo: Egli stesso la Pasqua ha offerto se stesso

Continuando a seguire la struttura del vangelo secondo Matteo il canone del Giovedi
Santo narra poeticamente 1'Ultima Cena del Signore (Mt 26,17-29), che nei sinottici € una
cena pasquale; dunque, il canone tratta l'istituzione dell’Eucaristia (Mt 26,26-29), la scena
della lavanda dei piedi (Gv 13,1-15) e I'annuncio del tradimento (Mt 26,20-25)34°. In modo
sorprendente Cosma il Melodo con I'ode 1° inaugura il discorso eucaristico con l'esegesi
magnifica e assai ricca dell’invito al banchetto della Sapienza (Pv 9,1-6), uno dei testi
sapienziali veterotestamentari, interpretati dai Padri nella chiave eucaristica dell’Ultima
Cena: la vera Sapienza di Dio prepara la mensa (étolpudCet todmelav ... 1) OvIws Lo@la
BOeov)P.

Il primo tropario, tramite l'attribuzione alla Sapienza di Dio (Logia tov O¢ov) delle
perfezioni divine: della causa universale (tavtattia), dell’elargizione di vita (magekTikT)
Cwnc) e dell'infinito (&melpoc), proclama la sua partecipazione alla natura divina (cfr. Pv
8,22-26) e la identifica con Cristo Logos. Il Melodo manifesta questa identificazione in
modo esplicito:

la Sapienza di Dio ... si e costruita la casa da Madre pura ignara d'uomo: rivestito
infatti del tempio del suo corpo (1] Zo@ila To0 @e0L KODOUNTE TOV OlKOV EQVTNG
ayving €€ amelpavdEov MnTEdc vaov YaQ CWHATIKOV TteQLOEpeVOg)®!.

Cosma aderisce qua, ovviamente, all’esegesi di Gregorio Nisseno:

Noi affermiamo, dunque, che Salomone, dopo aver detto nel testo precedente che “la
Sapienza edifico per sé la sua dimora” accenna con queste parole all'edificazione della
carne del Signore, ché la vera Sapienza non abito in una dimora a lei estranea, ma da un
corpo verginale costrui per sé la sua casa. Ma a questo punto Salomone propone con le
sue parole quella realta resa unica, che fu formata da entrambe le cose, intendo dire, dalla
casa e dalla Sapienza che edifico per sé la casa, e cioé quella che proviene dall’elemento
umano e dalla natura divina congiuntasi all uomo®?2,

Esaminando questa interpretazione esegetica di Pv 9,1, bisogna osservare infatti i punti
comuni fra Gregorio di Nissa e Cosma di Maiuma. Anzitutto la casa della Sapienza viene
intesa da ambedue gli esegeti come la carne del Signore. Gregorio si esprime con la frase:
«TIV TG 0aQKOG TOL KLRIOL Kataokevnv» (l'edificazione della carne del Signore),
richiamandosi con il termine «kataokevr)» al Prologo di Gv 1,14: «0 Adyog o€ éyéveto

89 Can. Giov. S. Anthologia graeca, pp. 190-193. Anthologhion, vol. 2, pp. 1005-1011. MacKenzie J.L. Il
Vangelo secondo Matteo | GCB, p. 960.

85 Can. Giov. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 190. Anthologhion, vol. 2, p. 1005. Gregorio Pardos,
Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), ff. 73v-74v. Nikodémos Hagjiorita, Heorfodromion, pp. 326-327. Forestell,
Proverbi / GCB, p. 640. Gilbert M. Sapienza / NDTB, pp. 1438-1439. McCreesh Th.P. Proverbi / NGCB, pp. 596-
597.

851 Can. Giov. S., ode 1°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 190. Anthologhion, vol. 2, p. 1005. Cfr. Vergés,
Dalmau, Dio rivelato in Cristo, pp. 72, 96. Cfr. Forestell ].T. Proverbi / GCB, pp. 639-640. Cfr. Gilbert M.
Sapienza / NDTB, pp. 1440-1441. Cfr. Amato, Gesui il Signore, pp. 88-89.

82 Gregorio di Nissa, Teologia trinitaria (ed. Morschini C.): Contro Eunomio, 1111, [10] 44-45. Milano 1994, p.
351. «papev totvuv 0Tt év PLéV TOIG TIEO TOUTOL AGYOLS ELMWV TIV 0O@iay £QVTH OKODOUNKEVAL TOV OIKOV
TNV TS 0aQKOG TOL KUQIOU KATAOKEVT|V Ol TOU AGYOUL alvicoeTal oL yaQ €V AAAOTOIW OIKOdOUUATL T
AANOwT) copia katrNoev, AAA" éaTh) TO OIKNTIOLOV €K TOL TAEOEVIKOD CWHATOS Edopnoato. éviadOa
O¢& 10 EvwBEv €€ ApoTéQwV TQ AdYw MEOTIONOL, TOD Te 0iKOL Aéyw Kol TG 0OPiAg TS OIKODOUNTACTG
TOV 0lKoV, TovTéoTwv £k Te ToD avOQwmivou kai €k g avakpabeions t¢ dvOownw BedTNTOC ... ». Gregorii
Nysseni opera (ed. Jaeger W.), vol. II: Contra Eunomium libri, 111,1,44-45. Leiden 1960, p. 19. Cfr. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 327.
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Kal eoknvwoev v 1utv» (il Verbo si fece carne e venne ad abitare in mezzo a noi)®>®. Cosma
tratta in modo simile della Sapienza che si ¢ costruita la casa ... rivestito del tempio del suo
corpo (1] Zo@ila (0ik0dOUNOE TOV OLKOV ... VOOV YO OWHATIKOV TteQlOépevog), ricorrendo,
pero, a Gv 2,21: «€Agyev TeQL TOL VAOL TOL OWHATOS avToL» (egli parlava del tempio del suo
corpo)®. 11 secondo punto comune tra Gregorio e Cosma é il ricorso alla simile mariologia;
dice, infatti, il Nisseno che la Sapienza ... da un corpo verginale costrui per sé la sua casa (1)
oo@ia ... £avTn TO OIKNTNELOV €K TOL TtapBevikov owpatog édounoato), il Melodo si
esprime in modo piu figurativo: la Sapienza ... si é costruita la casa da Madre pura ignara
d'uomo (1] Logla (okodOUNTEe TOV OIKOV €XVTIG AY VTS €€ Amelpdvdgov Mntedg),
adoperando l'appellativo ameipavdpog (ignara d"uomo) impiegato gia dai melodi
anteriori: da Romano il Melodo e da Sofronio di Gerusalemme®®. Sul tempio assunto dalla
santa Vergine Madre di Dio in modo simile tratta anche la Formula di unione del 433: ... e
per questo concepimento [il Dio Logos] ha unito a sé il tempio che ha assunto da lei [dalla Madre
di Dio]**.

Il secondo tropario dell’ode 1° con il termine pvotaywyéw ci fa entrare nella sfera
sacramentale; infatti, in uso cristiano questo termine puo avere fondamentalmente i due
significati: istruire sui misteri divini, p.es. in Clemente Alessandrino, e compiere riti sacri,
p-es. in Cirillo di Alessandria®’. Anche se Cosma, ovviamente, usa il termine pvotaywyéw
nel primo significato (Lvotaywyovoa @ilovg éavtng — iniziando i suoi amici ai misteri),
tenendo conto, pero, dell’interpretazione nella chiave eucaristica di Pv 9,2 (1] Zopia
étowpalel tpamelav — la Sapienza prepara la mensa), si sottintende anche il secondo
significato, cioe quello del Sacramento dell’Eucaristia fondata nell’Ultima Cena®®. Per di

853 Gu 1,14: Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 247. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1696.

84 Go 2,21: Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 252. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1698.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 327.

855 « D& TV ATteipavdQOV dx TOD YEVVIHATOC lwpéVTV TOD Toavplatoc». Romanos le Mélode, Hymnes
(ed. Grosdidier de Matons J.), XI,4 / SCh 110 (1965), p. 92. “guarda la vergine ignara d'uomo che col figlio suo
guarisce la nostra ferita”. Romano il Melode, Kontakia (ed. Mangogna V., Trombi U.), La nativita, 11,4 / CTP 197
(2007), p. 154. Cfr. anche Hymnes XIL,9 (p. 126), XIIL6 (p. 142), XII1,16 (p. 148). «Ti 8¢ 0TAA€IC O HAKAQLOTOS
ayyeAog meog v IagBévov enot v amnelgavdgov;». Sophronius Hierosolymitanus, Homilia in
Annuntiationem, 2,17 | PG 87, 3236D. “Che cosa dice il beatissimo angelo mandato alla Vergine che non conosce
uomo?”. Sofronio di Gerusalemme, Le omelie (ed. Gallico A.), ILL17 / CTP 92. Roma 1991, p. 87. Lampe, Patristic
Greek Lexicon, p. 179.

856 «... kAl €€ aOTNG TS OLAANPewS Evoat Eavt@ Tov €€ avThc An@Oévta vadv». Formula di unione del
433. Simonetti, Il Cristo, II, pp. 386-387.

87 Can. Giov. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 190. Anthologhion, vol. 2, p. 1005. «AtaQ eikdtwg
moEEwWOeV OpaTaL T APQadtp dLx TO €V yevéoel elval, kai dU' dyYEAOL TOOOEXWS HLOTAYWY ELTAL.
Clément d’Alexandrie, Stromate V. (ed. Le Boulluec A., Voulet P.), V,XI 73,4 / SCh 278 (1981), p. 146. “Ed é
ragionevole che Abramo la veda «da lontano», perché era ancora nella generazione e viene passo passo guidato al
mistero dall’angelo”. Clemente di Alessandria, Gli Stromati, V/11 73,4-74,1, p. 554. <O vépog, gnotv, 0 dux
Mawioéws povoug €kéAevoe v tepwv amtecfal omovdaoudtwy, Toug €€ alplatog Agvt avtol
dlatdtTovot Ta €v 1@ Bl va@, avTolg dEdOTAL TO HUOTAYWYELWY, KALT) TV leQwV TeQLBOAwWY éEovaia». S.
Cyrilli Alexandrini Archiep., Commentarii in Lucam, 20,2 (in catenis) / PG 72, 881D, 884A. Montanari,
Vocabolario della lingua greca, p. 1313. Cfr. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 890.

858 Pp 9,2: «Eo@aev ta éavtig BUATA, EKEQATEV EIG KQATHQA TOV £AVTIG OVOV KAl TOHACATO TV
£orutng todmeCav». Septuaginta (Rahlfs), vol. 11, p. 197. “Ha macellato il suo bestiame, ha pigiato il suo vino, ha
imbandito la sua mensa”. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. II, p. 13.
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piu l'espressione poetica il calice dell’'ambrosia per i fedeli (AupOCIAG ... KQXTNQEAX TILOTOLG),
cioe il calice dell'immortalita, facendo riferimento a Gv 6,54, indica I’Eucaristia come un
Sacramento escatologico: il possesso di Cristo e la caparra della vita eterna nella
risurrezione, perché nell’Eucaristia il cristiano partecipa alla vita di Dio stesso®°. Per far
evidente il grande valore dell’Eucaristia, la mensa preparata dalla vera Sapienza di Dio (1)
Ovtws Xogla Oeov) viene chiamata YPpuyoteogov (che nutre le anime), cio potrebbe alludere
ad un passo dell’'omelia XII di Basilio Magno dove si tratta dell’utilita della mensa
preparata dalla Sapienza di Pv 9,2:

“Poi indicando la sua utilita comune, e che la sua utilita si emette parimenti a tutti ...

e con il Calice egli intende la comune a tutto il popolo partecipazione dei beni”s®.

Il terzo tropario dell’ode 1° presenta una esegesi nella chiave eucaristica di Pv 9,3: 1a
Sapienza ha mandato i suoi servi chiamando ad alta voce e gridando dai luoghi piti elevati della
citta®. Il Melodo, avendo adattato la frase «ocuykaAovoa petax VPmMAoOL kNELYHATOS»
(chiamando ad alta voce) di Pv 9,3 alle esigenze poetiche, trasformandola a «<ocvykaAovpévng
VPNAQ@ knELYHaT (convoca con alto proclama), esorta tutti i fedeli ad ascoltare la Sapienza
di Dio. E interessante, che Cristo-Sapienza ci invita proprio con il Sal 33,9 (LXX):
vevoaoOe kal dete OtL xonotog 0 Kvglog (Gustate e vedete com’e buono il Signore), che gia
nel IV sec., secondo la testimonianza di Cirillo di Gerusalemme, fu cantato durante la
liturgia eucaristica come I'inno d’invito alla comunione (kowvwvikov)®2. Cosma il Melodo
modifica questo Sal 33,9 in direzione cristologica, cosi Cristo-Sapienza proclama:
«evoaoBe, kat yvovteg, XoNotog éyw ...» (Gustate!, e comprendendo che io sono buono ...).

Per sottolineare il ricorso alla cristologia sapienziale, il Melodo attribuisce alla Sapienza
gli appellativi dictiotog kai €ugutog (increata ed innata), indicando alla sua
partecipazione alla natura divina, riferendola alla sfera divina dell’increato®?. Infatti, il
passo scritturistico «Kvglog éxtioév pe» (il Signore mi creo) di Pv 8,22 fu causa di serie
difficolta con gli ariani, i quali usavano questo testo per sostenere la natura creata del

89 Gu 6,54: Chi mangia la mia carne e beve il mio sangue ha la vita eterna e io lo risuscitero nell ultimo giorno. La
Bibbia. Nuova versione CEL p. 1705. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 328. Vawter B. Il vangelo secondo
Giovanni [ GCB, p. 1398.

860 «ElTot TO KOWW@EAEG AVTNG EVOEIKVOUEVOG, Kal OTL TAOLY OHOLWS AVELTOL TO AT AVTHS WPEALLOV:
... Koatnoo d& Aéyet tv xowvrv kai mavonuov tav ayabov petovoiav». Basilius Caesariensis, Homilia
XII: In principium Proverbiorum, 4 /| PG 31, 392D-393A. Biblia Patristica, vol. 5 (ed. Allenbach J., ecc.). Paris
1991, p. 235.

861 Can. Giov. S., ode 1°, trop. 3°. Anthologia graeca, pp. 190-191. Anthologhion, vol. 2, p. 1005. Pv 9,3: La
Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. I, p. 13. «améoteidev Tovg éavtrg doVAOLG oLYKAAOVOA HETA
VYmMAOD KNEVUYHATOG ETTL kpathea Aéyovoaw. Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 197.

862 «Metd TavTor dkoveTe TOD PAAAOVTOG et HéEAOLG BElOV TEOTEEMEORLEVOL DUAG EIG TNV KOWwViav
TV aylwv puotnelwv kai Aéyovtog: I'evoacOe kal idete, 6Tt x pnotoc 0 Kvpioc». Cyrille de Jérusalem,
Catéchéses Mystagogiques (ed. Piédagnel A., Paris P.), V,20 / SCh 126 (1966), pp. 168, 170. “Dopo ascoltate un
cantore che con melodia divina vi invita alla comunione dei santi misteri e dice: «Gustate e vedete come ¢ buono il
Signore»”. Cirillo e Giovanni di Gerusalemme, Le Catechesi ai Misteri (ed. Quacquarelli A.), Catechesi V
mistagogica, 20 / CTP 8 (1990), p. 88. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 329. Taft R.F. The Precommunion
Rites / OCA 261 (2000), p. 276.

863 Cfr. Vergés, Dalmau, Dio rivelato in Cristo, p. 72. Cfr. Forestell ].T. Proverbi / GCB, pp. 639-640. Cfr.
Gilbert M. Sapienza / NDTB, p. 1438.
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Logos®“. La posizione nicena del Logos-Sapienza generato non creato (yevvn0évta ov
nomnOévta) fu fortemente difesa dai Padri cappadoci; fra l'altro Basilio Magno e Gregorio
Nisseno hanno proposto rivolgersi al testo ebraico che presenta il verbo gand con il
significato di acquistare, in questo caso, acquistare per via della nascita®®. Cosma il Melodo,
ovviamente, difende la posizione ortodossa del Logos-Sapienza non creato, ma nato dal
Dio Padre: AkovtioOwpev ... g dktiotov Kat épgutov Loglag Oeov (ascoltiamo ... la
Sapienza di Dio, increata e della sua stessa natura)®.

L’irmo ed i tropari dell’ode 3° da una parte ancora alludono all’esegesi nella chiave
eucaristica di Pv 9,5 (mangiate il mio pane, bevete il vino), dall’altra parte si passa chiaramente
agli eventi dell’Ultima Cena con l'istituzione dell’Eucaristia (Mt 26,26-29) e con la
predizione del traditore (Mt 26,20-25)%. Infatti, I'irmo presenta le parole di Gesu: payete
TO CWUA Hov (Mangiate il mio corpo), il primo tropario: mtiete 0 atpd pov (Bevete il mio
sangue), il secondo tropario: év éuot petvarte (voi rimanete in me), ricorrendo al discorso di
Gesu della vera vite (Gv 15,4) detto durante ’'Ultima Cena secondo Giovanni®®. Visto che
I'irmo dell’ode 3° di regola viene formato sulla base del cantico di Anna (1Sm 2,1-10),
I'efimnio dell’ode 3° xai ntioter oTepewOnoecOe (e sarete confermati nella fede) prende lo
spunto dal verbo otepeow (confermare) di 1Sm 2,1, ed esorta i fedeli ad essere confermati
nella fede cristiana nonostante le circostanze politiche del tempo non favorevoli ai
cristiani®®.

Ispirato dall’antitesi cristologica della misteriosa katabasis espressa in 2Cor 8,9 (il Signore
nostro Gesu Cristo: da ricco che era, si é fatto povero), Cosma il Melodo compone un inno
magnifico e pieno del contenuto teologico: Signore di tutto e Dio Creatore, 'impassibile si e
fatto povero e ha unito a sé la creatura (KOpLog wv mavtwv kat ktlotng Oe0g TO KTIOTOV O
amadng mtwxevoag oeavte vwoag)®’. Con il passo di 2Cor 8,9 Paolo accenna
brevemente al modo e al significato della redenzione dell'inno cristologico di Fil 2,5-11. In

8¢ Forestell ].T. Proverbi / GCB, p. 639. Cfr. Simonetti M. Cristologia / NDPAC 1, 1288.

865 Cfr. il simbolo niceno: Simonetti, Il Cristo, I, p. 100. «Téwg ye prv pndé éketvo amaQactHavtov
KataAinwpey 6tL dAAOL @V EQunvEwV, Ol Kapwtegov ¢ onuaciag twv ‘Efoaik@v kabwduevol,
EKTNOATO [ie AVTL TOD EKTIoeY EkdedWkaoty. ‘Omeg péylotov avTolg EUnEdlov €0Tol TQOG TV
PAaonuiav tov ktiopatog». “Non dobbiamo ignorare il fatto che altri interpreti, che hanno colto piit
adegquatamente il significato dell’ebraico, traducono ‘ektesato me’ invece di ‘ektisen’. Cio offrira a loro [gli Ariani] il
maggior ostacolo contro la bestemmia della loro interpretazione creaturale”. Basile de Césarée, Contre Eunome. Tome
II (ed. Sesboiié B.), 2,20 / SCh 305 (1983), p. 84. «o0d¢ ... tac amodeté el magéxovtar oUTE TOL ENTOD TIV
dtdvolav €k ¢ v ‘EPoaiwv yoagng eig TODTO TO OMUAVOUEVOV @EQOVOAY ETUDEIE AL DUVI|OOVTAL TWV
Aowmav éounvéwv 10 Extioato kai Katéotmnoev avti 1o "Extioev €1dedwkotwv ...». Gregorii Nysseni
opera (ed. Jaeger W.), vol. I: Contra Eunomium libri, 1,1,299. Leiden 1960, pp. 114-115. “Infatti, costoro non sono
in grado di dimostrare ... che il significato della frase porti dalla Scrittura degli Ebrei al significato da essi voluto, dal
momento che gli altri interpreti hanno edito: «Si acquisto» o «Mi pose» invece di «Mi creo»”. Gregorio di Nissa,
Teologia trinitaria (ed. Morschini C.): Contro Eunomio, 11, [40] 299, p. 63. Forestell ].T. Proverbi / GCB, p. 639.

866 Can. Giov. S., ode 1°, trop. 3°. Anthologia graeca, pp. 190-191. Anthologhion, vol. 2, p. 1005.

87 Can. Giov. S., ode 3°. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1006. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, pp. 330-331.

868 Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 332-333.

869 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 330. Cfr. Petrynko, pp. 68, 69-70.

870 2Cor 8,9: La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1825. Can. Giov. S., ode 3°, irmo. Anthologia graeca, p. 191.
Anthologhion, vol. 2, p. 1006.
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quanto Figlio, Gesu era ricco, perché uguale al Padre, e perché possedeva la pienezza della
divinita (cfr. Col 2,9: E in lui che abita corporalmente tutta la pienezza della divinita); assunse
pero una natura umana — divenendo in tal modo una parte di questo mondo di debolezza
e di morte — affinché quelli che credono in lui potessero essere arricchiti di ricchezze che
sorpassano tutte le ricchezze di questa terra®”!. Per cantare questa kénosis straordinaria, che
si articola nella preesistenza e la spoliazione volontaria, Cosma il Melodo adopera le antitesi
concettuali: Dio Creatore — ha unito a sé la creatura (ktiotng ®e0¢ — TO KTIOTOV ... OEAVTQ
Nvwoag), Signore di tutto — si é fatto povero (KOglog wv mavtwv — mtwxevoacg), l'impassibile —
si e fatto povero (0 dmaO1)c — mtwxevoac)®2 Per di piu il Melodo riesce ad inserire in questo
luogo anche la cristologia paolina del Cristo-Pasqua; ispirato da 1Cor 5,7 (E infatti Cristo,
nostra Pasqua, e stato immolato! — xat yo 10 maoxa fpwv €tvon Xpotog) il poeta
proclama: ¢ egli stesso la pasqua, ha offerto se stesso a quelli per i quali stava per morire (TO
naoxa oig éneAdeg Bavelv avTog WV oeavtov EoeTiOng)®?. Paolo considera la morte di
Cristo come sacrificio che egli sopporto per gli uomini. Proprio a questa nozione sacrificale
si allude anche in 1Cor 5,7: Cristo come agnello pasquale®”*. La Chiesa si trova in
un’ininterrotta festivita pasquale, perché Cristo con la sua morte e risurrezione ha attuato
la salvezza prefigurata nell’Esodo. Paolo vede nell’agnello sacrificato e consumato al
banchetto pasquale un tipo del sacrificio redentore di Cristo®. Nella tradizione patristica
Melitone di Sardi presenta il passo di 1Cor 5,7 nella luce del compimento delle profezie
veterotestamentarie: Queste e molte altre cose furono da diversi profeti annunciate intorno al
mistero della Pasqua che é Cristo®°. Dunque, vediamo come Cosma il Melodo unisce i grandi
concetti cristologici mettendoli nel contesto dell’istituzione d’Eucaristia durante I'Ultima
Cena, cioe la cena pasquale.
L’inizio del primo tropario dell’ode 3° e ispirato dai Carmina dogmatica di Gregorio
Teologo:
E infatti é mio quel sangue che verso Cristo, il mio Dio, un sangue che purifica dalle
antiche malattie e costituisce il riscatto del mondo®”’.

Seguendo Gregorio, Cosma chiama il calice del Sangue di Cristo con l'aggettivo oUotog
(che libera), sottolineando il valore soteriologico dell’Eucaristia:

871 Col 2,9: La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1856. O’'Rourke ].J. La seconda lettera ai corinti / GCB, p. 1194.

872 Can. Giov. S., ode 3° irmo. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1006. Cfr. Gregorio Pardos,
Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), f. 75+. Cfr. Amato, Ges il Signore, p. 134.

873 1Cor 5,7: Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 448. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1803. Can.
Giov. S., ode 3°, irmo. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1006.

874 Fitzmyer ].A. Teologia paolina [ GCB, p. 1882.

875 Kugelman R. La prima lettera ai Corinti / GCB, p. 1163.

876 Cantalamessa, I pitt antichi testi pasquali: Melitone di Sardi, Sulla Pasqua, 65, p. 48. «moAAX pév o0V Kal
€teoa VIO MOAA@V TEOPNTAYV EKNEVXON €1G TO TOD TTAOX A LTV, 6 0TV XQLOTOG ...». Melito of
Sardis, On Pascha (ed. Hall S.G.), 65, p. 34.

877 Gregorio Nazianzeno, I cinque discorsi teologici. Appendici: Lettere teologiche. Il mistero cristiano — Poesie
(Carmina Arcana) (ed. Moreschini C.): IX. I Testamenti e I’Avvento di Cristo / CTP 58 (20063), p. 255. «Kai yao
£poOV, 10 XoLotog Euog BOeog e€exévwoe | PVolov aoxeydvwy mobéwv, kOopowd T &mowvov». Gregorius
Theologus, Carmina dogmatica, IX. De Testamentis et Adventu Christi | PG 37, 463. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 331.
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o0 buono, hai fatto bere ai tuoi discepoli il tuo calice, il calice che salva tutto il genere
umano (POoov mavtog tov Bpotelov YEvoug To olkelov, dyade, Tovg covg
HaOntag émotioag ... motrjolov)¥e,

Il tropario prosegue con I'immagine di Cristo il sommo sacerdote e
contemporaneamente il sacrificio eterno, cioe Colui che ha offerto se stesso (aVTOg Yo
oeaLTOV LleQoVQYELS). La lettera agli Ebrei (7,26-27) parla di Gesu il sommo sacerdote
perfetto, santo, innocente che ha offerto il sacrificio una volta per tutte, offrendo se stesso®”. Qui
c’e un chiaro riferimento al canto del Servo di Is 53,10: quando offrira se stesso in sacrificio®®.
Questa cristologia eucaristica fa parte anche della Divina Liturgia di S. Giovanni
Crisostomo:

Tu infatti, o Cristo Dio nostro, sei I'offerente e l'offerto, quei che riceve e quei che é
distribuito ... (XU yoQ €1 6 MQOO@PEQWV KAl TTQOTPEQOUEVOGS, KAL TTIQOTDEXOLEVOG,
Kol dLxddopevog, Xoloté 6 Oeog Nuwv ... )%,

I1 secondo tropario dell’ode 3° tratta della predizione del traditore (Mt 26,20-25) nella
luce di Sal 91,7 (LXX):

L’uomo stolto, il traditore ... non conoscera questi misteri; poiché é insensato, non
comprendera (A@QQwV &V1Q ... TEODOTIG ... OV U1 YVWOETAL TAVTA, KXL OUTOG
AOVVETOG WV OV UT) CLVT|OEL)SS2,

I tropari dell’ode 4° continuano il tema dell’Eucaristia con i detti di Gesu durante
I"Ultima Cena®®. Secondo la successione degli eventi presentata da Matteo, subito dopo
l'istituzione dell’Eucaristia (Mt 26,26-28) Gesu dice: “Io vi dico che d’ora in poi non berro di
questo frutto della vite fino al giorno in cui lo berro nuovo con voi, nel regno del Padre mio” (Mt
26,29)%4, Integrando il detto di Gesu dal Vangelo secondo Luca, Cosma di Maiuma divide
questa affermazione ponendola in tre tropari dell’ode 4°. Il primo tropario espone le
parole di Gesu ai suoi amici, cioe discepoli, riguardo al Santissimo Corpo: Ardentemente ho
desiderato partecipare con voi a questa pasqua (TOU TTACXA HETAOXELV ETteOVUNOTA TOVTOV)3S,
il secondo tropario presenta la prima parte dell’espressione di Mt 26,29 che tratta riguardo
il Santissimo Sangue: Non berro ormai piu del frutto della vite, vivendo qui con voi

878 Can. Giov. S., ode 3°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1006.

879 Eb 7,26-27: La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1893. Bourke M.M. L’Epistola agli Ebrei /| GCB, pp. 1335, 1341.

880 [s 53,10: La Bibbia. Nuova versione CEl, p. 1227. Bourke M.M. L’Epistola agli Ebrei / GCB, p. 1341.

881 La Divina Liturgia del nostro Padre S. Giovanni Crisostomo (ed. De Meester P.). Roma 1925, pp. 56-57.

882 Spl 91,7 (LXX): «&vno &@owv oV Yvawoetal, Kal AoUVETOG OV CUVIOeL TaDTa. Septuaginta (Rahlfs),
vol. II, p. 101. “L’uomo insensato non li conosce e lo stolto non li capisce”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 863.
Can. Giov. S., ode 3°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1006. Gregorio Pardos,
Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), ff. 75-75v. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 332.

883 Can. Giov. S., ode 4°, tutti tropari. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1007.

884 Mt 26,29: La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1615.

885 Can. Giov. S., ode 4°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Cfr. Lc 22,15: “Ho
tanto desiderato mangiare questa Pasqua con voi, prima della mia passione”. La Bibbia. Nuova versione CEIL p. 1687.
«€mOupia éme@vunoa TO0TO TO MATXA Paryely el VU@V mEO Tov pe maBetv». Nestle-Alland, Greek-
English New Testament, p. 232. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), ff. 75v-76+. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 334.
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(Yevvnuatog apmtéAov de miopoat Aottov ovkéTt ped' vuwv Brotevwv)®, il terzo tropario
completa 'espressione di Mt 26,29 arricchendola con il chiaro riferimento al Sal 81,1 (LXX):
Io vi dico che berro nel mio regno una bevanda nuova che supera ogni pensiero, poiché
con voi saro come Dio in mezzo a dei (ITopa kauvov OmtéQ Adyov €yw @nuL €v Tn
PaotAela pov ... mtiopat, wote yag Oeolc @eoc VULV ovvEoopan)s.
L’efimnio comune per 1'irmo e per tutti i tre tropari € composto sulla base di 1Gv 4,9-10:
poiché il Padre ha mandato nel mondo me, I'Unigenito, come sacrificio espiatorio (TOvV
povoyevr émel pe thaopov 6 Iatro elg OV KOOHOV ATTEOTEIAE)?SE,

L’amore di Dio per gli uomini si manifesta attraverso la rivelazione; l'evento supremo in
cui Egli ha rivelato il suo amore e stato il suo invio del Figlio nel mondo per divenirne il
Salvatore. Il termine iAaopog e tradotto propiziazione rappresenta un contesto di pensiero
frequente sia nell’ Antico Testamento che nel Nuovo Testamento. Indubbiamente il
significato e che la morte di Cristo ha avuto come effetto I'espiazione, vale a dire,
l'eliminazione del peccato. Il senso &, piuttosto, che nella morte di Cristo, Dio ha rivelato il
suo perdono dei nostri peccati, un atto gratuito del suo amore e della sua misericordia®®.
Bisogna notare anche che nel primo e nel terzo tropari Gesu chiama gli apostoli suoi amici
(¢ptAowg) conforme a Go 15,15: Non vi chiamo piu servi ... ma vi ho chiamato amici ... (OUkéTL
Aéyw DHAG OOVAOULG ... DHAG O elpnKa @iAoug ...)%%0.

Il primo tropario con le parole iniziali Andando verso la passione (Emti 10 m&0og ...
HoAwvV) ci pone nel contesto storico degli eventi salvifici, ma anche mette in rilievo la
libera volonta del Logos incarnato per la salvezza degli uomini*!. La passione di Cristo fa

88 Can. Giov. S., ode 4°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Cfr. Mt 26,29a: “Io
vi dico che d’ora in poi non berrd di questo frutto della vite ...”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1615. «Aéyw ¢
VULV, OV un) Ttiw &1 AQTL €K TOUTOL TOD YEVIATOG TNG &UTEAOU ...». Nestle-Alland, Greek-English New
Testament, p. 76. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), f. 76r. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 335.

87 Can. Giov. S., ode 4°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Cfr. Mt 26,29b: “...
fino al giorno in cui lo berro nuovo con voi, nel regno del Padre mio”. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1615. «... éwg
¢ Nuéoag €ketvng dtav aLTO Tivw Hed’ DUV kawov &v ) Pacteia tod Iateog pov». Nestle-Alland,
Greek-English New Testament, p. 76. Sal 81,1 (LXX): “Dio presiede I'assemblea divina, giudica in mezzo agli déi”. La
Bibbia. Nuova versione CEL p. 1615. «6 ®eog éotr) év ouvaywyt) Oev év péow d¢ Beovg dlakpive.
Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 89. Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), ff. 76™-76v. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 335.

888 1Gv 4,9-10: “In questo si é manifestato I'amore di Dio in noi: Dio ha mandato nel mondo il suo Figlio unigenito,
perché noi avessimo la vita per mezzo di lui. In questo sta l'amore: non siamo stati noi ad amare Dio, ma é lui che ha
amato noi e ha mandato il suo Figlio come vittima di espiazione per i nostri peccati”. La Bibbia. Nuova versione CEL p.
1923. «&v oVt EpavepwOn 1) dyann To0 OeoD év NV, 6TL TOV YOV aTOD TOV HOVOYEVT] ATECTAAKEV O
B¢edg eig TOV KOOHOV (va (JOwWHEVY DU aUTOD. €V TOVTW EO0TLV 1] AYATI), OU) OTLTHE T)YATHKALLEV TOV
Bedv AAA’ 8Tt a0TOC YATINOEV NUAG Kal ATEoTEAEV TOV Y IOV AUTOD IAQCUOV TTEQL TV AUAQTIRV
Nuav». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 622. L efimnio dell’irmo € un po’ modificato in
conformita al contenuto dell’irmo: “Hai manifestato forte e potente amore, o Padre pietoso, perché tu hai inviato nel
mondo come sacrificio espiatorio il tuo Figlio Unigenito, o buono” (€0ov koataixv ayannow loxvog, ITateo
olkTigpoVv: TOV povoyevr] Yiov yag, ayabg, iAaopov eig Tov koopov améoteldac). Can. Giov. S, ode 3°,
irmo. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1007.

88 Vawter B. Le epistole giovannee / GCB, pp. 1362, 1357.

890 Gu 15,15: La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1720. Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 301.

891 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 334.
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sgorgare impassibilita per tutti i nati da Adamo (t0 aOog 10 maot toig €€ Adap mnydoav
amdBelav) — una antitesi concettuale e teologica tra m&Ooc — dnaOewa; soltanto Dio e
completamente amtaOr|c, il cammino del cristiano, secondo Gregorio di Nissa, consiste
nella riconquista della purezza e bellezza originarie dell'immagine divina impressa da Dio
sull'anima umana al momento della creazione®?. Secondo Giovanni Climaco:
E ed ¢ riconosciuto veramente impassibile colui che ha reso la carne incorruttibile, ha

elevato la propria mente al di sopra delle cose create, ha sottomesso a questa tutti i suoi

sensi e ha presentato al cospetto del Signore la propria anima, che é sempre protesa verso

di lui in modo superiore alle proprie forzes%.

Nel tropario 2° dell’ode 4° Cristo e chiamato immortale (dOdvatoc) che e un attributo
divino spesso attribuito a Cristo Dio nei Padri®*. L’espressione immortale (k0avatoc) fa
parte del famoso inno liturgico Trishagion, I'oggetto delle intense dispute teologiche tra i
calcedonesi e monofisiti nei sec. V-VI*.

I1 tropario 3° nel punto del trattare della beata condizione degli apostoli al Regno di
Gesu (con voi saro come Dio in mezzo a déi) potrebbe essere ispirato dall’Orazione 40 di
Gregorio Nazianzeno:

... luce, anche lo splendore che proviene da lasstt a coloro che sono purificati,
allorquando i giusti risplenderanno come il sole e in mezzo ad essi sara Dio, tra coloro che
sono veramente dei e re, dividendo e distinguendo le varie dignita della beatitudine di
lassuis%.

Dall’altra parte Gregorio Teologo nell’Orazione 45 descrive la beata condizione dei
cristiani nel Regno del Padre nella luce eucaristica, spiegando che la nuova bevanda
consisterebbe nella dottrina insegnata da Cristo-Logos:

Parteciperemo alla Pasqua, adesso ancora in modo allegorico ... successivamente in
modo piu perfetto e pint puro, quando il Logos berra con noi quel nuovo frutto nel regno
del Padre, svelando e insegnando le cose che finora ha solo in parte indicato. E sempre
nuovo, infatti, cio che ora viene appreso. Quale sia la bevanda e la sua utilita, spetta a noi

892 Gregorii Nysseni Opera, vol. VII/2 (ed. Callahan J.F.): De beatitudinibus, Omelia VI. Leiden 1992, pp.
142,15-22, 143,4-13, 143,28-144,4, 144,9-13. Lilla S. Apatheia /| NDPAC 1, 384-385.

893 Giovanni Climaco, La Scala del Paradiso, Gradino XXIX,2, pp. 513-514. «ArtaO1)g Hév o0V kvQiws kai
vTdoxeL Kal yvwolletal, 6 TV ohoka HEV d@BaQToV TTooag, TOV ¢ VOV TS KTIoEwS dvuPaoag, Tag
d¢ maoag aloOnoels oVt DToTAéas T d¢ mEoowTw Kuplov v Yuxnv napaotoac, DTEQ TV éavThg
LOXVV, TEOG avTOV Ael €mekTevopévng». S.Giovanni Climaco, Scala Paradisi, vol. II. Gradino XXIX,194, p.
293. Lilla S. Apatheia /| NDPAC 1, 385-386.

894 Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 42.

895 «Aytog 6 ®edg, &ylog loXVEOS, &ylog abavartog, EAénoov uag» (Santo Dio, Santo forte, Santo
immortale abbi pieta di noi). I monofisiti, seguendo 1'interpretazione cristologica dell’'inno, lo usano con
l'aggiunta “che ¢ stato crocifisso per noi”. I calcedonesi, riferendo I'inno alla Trinita, rimproveravano i
monofisiti di aver introdotto una quarta persona nella Trinita e di aver attribuito la soffernza a tutta la
Trinita. Cfr. Die Schriften des Johannes von Damaskos, II (ed. Kotter B.): Expositio fidei, 54; 111 3 10, pp. 129-131.
Dell'Osso C. L'inno Trishagion: origini e dispute teologiche /| SEA 108 (2008), pp. 835-846.

8% Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 40,4,6, p. 927. «... @G kai 1] €kelfev AapumEoTng toic évtadOa
kekaBappévolg, fvika ékAdupovov ot dikatot wg 0 fAL0g, WV lotatal 6 Oeog v Héow, Be@v GvTwv Kal
Baoréwv, dLaoTéAAWV kai datpav tag aélag g ékelbev pakaglotntoc». Grégoire de Nazianze, Discours
38-41 (ed. Moreschini C., Gallay P.), 40,6 / SCh 358 (1990), p. 208. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p.
335.
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apprendere, a Cristo insegnare e rendere i suoi discepoli partecipi della dottrina.
Nutrimento ¢, infatti, la dottrina, anche per colui che il nutrimento dispensa®®’.

Infatti, anche Cosma il Melodo in questo tropario tratta della bevanda nuova nel Regno di
Cristo nella chiave eucaristica, probabilmente avendo sfruttato i concetti messi nelle
orazioni di Gregorio Teologo®®.

La lavanda dei piedi degli apostoli (Gv 13,4-15) viene descritta nelle odi 5° e 6° con
espressioni meravigliose: il Sovrano lava i piedi dei servi / colui che avvolge il cielo di nubi si
cinge di un asciugatoio / colui che ha in sua mano il respiro di tutti i viventi piega il ginocchio per
lavare i piedi dei servi / colui che regge nell’etere le travolgenti acque superiori, che tiene con le
redini gli abissi e trattiene i mari, versa acqua in un catino / gli apostoli ricevettero la lavanda dei
piedi belli di quelli che a tutti evangelizzano la pace (cfr. Is 52,7)%.

L’irmo dell’ode 5° annuncia il tema: gli apostoli ricevettero la lavanda dei piedi (ot
AméoToAOL ... TOdAG eEameviCovto); qui subito si pone il motivo della lavanda dei piedi
degli apostoli: mentre il tropario 2° dell’ode 5° e il tropario 1° dell’ode 6° trattano del
motivo biblico come l'esempio d’umilta (Gv 13,14-15), I'irmo dell’ode 5° ricorre all’esegesi
patristica di Is 52,7: Come sono belli sui monti i piedi del messaggero che annuncia la pace, del
messaggero di buone notizie ... (WG WEA ML TV 0QEWV, WG MOdEC eVAYYEALLOUEVOL AKONV
elonvng, wg evayyeAllopevog ayaba ...), oppure piuttosto all'esegesi di Rm 10,15 che
parla proprio della missione apostolica: E come lo annunceranno, se non sono stati inviati?
Come sta scritto: Quanto sono belli i piedi di coloro che recano un lieto annuncio di bene! (Ttcog de
KNELEWOLV €V Y1) ATIOOTAAWOLV; KAOWS YEYQATTAL WG WOEALOL Ol TTODES TV
evayyeAlCopévav [ta] dyaBa)’™®. La fonte ispiratrice dell’irmo in questione potrebbe
trovarsi nel Commento su Isaia oppure piuttosto nell’Interpretatio Epistolae ad Romanos di
Teodoreto di Cirro:

Ma la profezia si applica infatti e nel senso proprio agli santi apostoli: erano belli i
piedi lavati dalle mani del Maestro e rafforzate per viaggiare tutto il mondo, per

trasmettere la buona notizia della pace di Dio, e rivelano il godimento dei beni
promessi®®.,

897 Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 45,12,34, pp. 1161, 1163. «MetaAnPpépeOa d¢ tod IIaoxa, vov
HEV TUTUKQG ETL ... HLKQOV O& DOTEQOV, TEAEWDTEQOV Kal KaBapwteQov, Nvika &v avTo TivT) Kovov ped’
Nu@v 6 Adyog év i) PactAeia To0 ITateog, ATOKAAVTITWV Kol DACKWV, & VOV HETQIWS TaQEDELEE.
Kawov yao éotwv ael 10 vov yvwolldpevov. Tic d& 1 méois Kal 1] ATOAVOLS, U@V HEV TO Habely,
£xeivov d¢ 10 daat, kat kowvwoaoHal toig éaxvtod padntaic Tov Adyov. Teopr) Y& éotwv 1) didalis, kat
o0 1eéovtog». Gregorius Theologus, Oratio XLV: In sanctum Pascha, XXIII / PG 36, 653, 656. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 336.

8% Gregorio Pardos, Exégéseis / cod. Vat. gr. 1712 (XII), ff. 76=-76v. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p.
336.

89 Can. Giov. S., ode 5° ode 6° eccetto I'irmo. Anthologia graeca, pp. 191-192. Anthologhion, vol. 2, pp. 1007-
1008.

%0 Can. Giov. S., ode 5° irmo, trop. 2°, ode 6°, trop. 1°. Anthologia graeca, pp. 191-192. Anthologhion, vol. 2,
pp. 1007-1008. Is 52,7: Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 638. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1225. Rm 10,15:
Nestle-Alland, Greek-English New Testament, pp. 427-428. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1790. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 336.

901 «&ANB@GC O KAl KLOIWS AQHOTTEL TOIG LEQOIE ATIOTTOAOLS 1) RO TE (o TOUTWV YXQ woatiot (ot
modE)G, 0UG Al DeaTOTIKAL XEIQEG ATEVIPAV Te Kal EQOWOY (VOTE MACAV TIV OLKOVLEVTIV (DLAdQOY) eV
Kat ¢ Oelag eiprivng diamoedpeboat T evayYEéALx Kal unvooatl Twv EmnyyeApévov (yad)av v
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Egli porta quindi la profezia di Isaia e dice: “Quanto sono belli i piedi di coloro che
recano un lieto annuncio di pace, che recano un lieto annuncio di bene! (Cfr. Is 52,7).
Perché il Signore ordino agli apostoli, entrando in una casa, dire: “Pace a questa casa”
(Lc 10,5), perché loro proclamavano la riconciliazione divina e predicavano il godimento
dei benefici. Il Profeta chiama i loro piedi belli in quanto corrono la corsa buona, siccome
sono lavati dalle mani del Maestro®®.

Bisogna anche osservare che evangelizzare la pace e equivalente ad evangelizzare Cristo,
conformemente a Ef 2,14: Cristo ¢ la nostra pace®®. Troviamo una considerazione su Cristo-
Pace in Commentarius in Isaiam prophetam di Cirillo d”Alessandria: Oppure chiedono Cristo
stesso in quanto EgIi é la nostra pace, secondo le Scritture®™.

Ancora piu chiaramente si puo comprendere il riferimento dell’irmo dell’ode 5° ad Is
52,7 nella luce dell’Orazione 45 Per la Santa Pasqua di Gregorio Teologo:

Sciolga i sandali colui che si accinge a calpestare la terra santa e a ripercorrere le orme
del Signore, come fece il divino Mosé sul monte (cfr. Es 3,5), per non portare con sé
qualcosa di morto e di intermedio fra Dio e gli uomini. Cosi, anche, se un discepolo viene
inviato per diffondere il Vangelo, lo faccia con filosofia e semplicita: é necessario che colui
che manca di denaro, di bastone, che ha un solo mantello, stia anche con i piedi nudj,
affinché si vedano che sono belli i piedi di coloro che diffondono la pace (cfr. Is 52,7), e
tutto quello che c di buono (cfr. Lc 10,3 ss.)*%.

L’irmo dell’ode 5° presenta anche una bella immagine degli apostoli consacrati al Cristo
stretti dal vincolo della carita (T ovvdéouw TG AyATNG CLVOEOLLEVOL OL ATIOOTOAOL ... TQ
£avtovg, Xootw, avabépevol ...) ispirata da Col 3,14 (Ma sopra tutte queste cose rivestitevi
della carita, che le unisce in modo perfetto — émi oty & TOVTOIS TNV AYATINV, O €0TLV
oUVOeoHOoGg ¢ TeAetdtnTtog); I'idea della consacrazione degli apostoli a Cristo puo essere
dedotta da Mt 19,27: Ecco, noi abbiamo lasciato tutto e ti abbiamo seguito (1dOUL TpLelS
aprrapev mavta kat nroAovOnoapév oor)’®. E per accennare di nuovo alla divinita

amnoAavov». Théodoret de Cyr, Commentaire sur Isaie, Tome III (ed. Guinot J.-N.), Section 16, 449-454, 52,7 /
SCh 315 (1984), pp. 136-139. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 337.

902 «DépetL Totvuv o Hoalov v moognteiav, kal pnow: Qg woeaiol ot mddeg TV evayyeAlLopéEVWY
elENVNV, TV evaryyeAllopévawv ta dyaba! Kat yao toic amootodoig 6 Koplog éveteidato eig oikiav
eloovot Aéyewv: «Eigrvn 1@ oikw tovtw». Kateunvouov yao tag Oelag kataAAayag, evnyyeAlillovto d¢ kai
TV ayaBov v andéAavow. TovTwv Tovg TOdAS WEALOVS ATIOKAAEL, (WG TOV KAAOV TREXOVTAG DQOHOV,
WS VTIO TV AeCTIOTIKQWV &TovipOévTag xewpwv». Theodoretus Cyrensis, Interpretatio Epistolae ad Romanos,
X,15 /PG 82, 167 B.

903 £f 2 14: “Egli infatti ¢ la nostra pace”. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1842. «AUTOG ya&o €0Twv 1) elofjvn
fuav». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 506. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 336.

904 1) YXQ aOTOV altovOL XQLOTOV: AVTOG YAQ €07TLV 1) €N VN UAV, kata Tag I'oagpag». Cyrillus
Alexandrinus, Commentarius in Isaiam prophetam, Libro III, Tomus I, Vers. XXV1,12-13 / PG 70, 580C. Cfr.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 337.

95 Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 45,11,19, p. 1161, 1157. «T& d¢ vTodrjpata, 6 pev g ayloag
Y1¢ kai BeootPoie Pavev péAAwv, DTTOAVETOW, kKaBd kat Mwiong éketvog £l ToD Gpovg, tva undev
VEKQOV @épn), undé péoov Oeov kai avOownwv. Q¢ d¢ kat &l Tig padntrg €t 10 EvayyéAlov méumetat,
PLA000QPWE Kal AmeQlTtwe: OV del MEOG TR AXAAKW, kKal AQAPOwW, kai HOVOXITwVL, €TL KAl YUUVOTODELY,
tva eavaoty ol modeg WEALOL TV eVAYYEALLOPEVWY OV, Kal AAAO Tav dyaB6v». Gregorius
Theologus, Oratio XLV: In sanctum Pascha, XXIII / PG 36, 649B. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 337.

96 Can. Giov. S., ode 5° irmo. Anthologia graeca, pp. 191-192. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Col 3,14: Nestle-
Alland, Greek-English New Testament, p. 528. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1857. Mt 19,27: Nestle-Alland,
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della seconda Persona della Santissima Trinita, Cristo viene chiamato Sovrano dell universo
(T deomolovTl TV OAwV ... Xpwotw); il titolo deomotng € attribuito a Cristo gia nel NT:
in Gd 1,4 ein 2Pt 2,1°7.

Il tropario 1° dell’'ode 5° prosegue con il tema della lavanda dei piedi degli apostoli
secondo Gv 13,5:

Poi verso dell’acqua nel catino e comincio a lavare i piedi dei discepoli e ad asciugarli
con l'asciugamano di cui si era cinto — elta PAAAeL DOWQ €lg TOV VimThEa Kail
NEEATO VITITELY TOVG MODAS TWV HAONTOV Kol EKHACTELY TQ AeVTie @ 1V
dteCwopévoc.

Anche qua il Melodo compone una bella antitesi concettuale: il Sovrano lava i piedi dei
servi (TOdag ATMOTAVUVEL 0& DOVAWYV decTOTNG)™. L'ingente immaginazione poetica del
grande Melodo ci conduce subito al contesto dello secondo discorso della Sapienza
personificata di Pv 8,27-30, in cui si tratta della presenza della Sapienza di Dio all’atto della
creazione del mondo; quindi la Sapienza si presenta come l'architetto di Dio nella
creazione®”.

Questa immagine ha dato lo spunto a Cosma il Melodo per comporre un’altra forte
antitesi concettuale cristologica:

Sapienza di Dio che regge nell’etere le travolgenti acque superiori, che tiene con le
redini gli abissi e trattiene i mari, versa acqua in un catino (H t0 &oxetov kpatovoa
katl Omégpoov év alBépt VdWY, 1 aBvoooug xaAvovoa kat Baddooag
dvaxattiCovoa Oeov Lopia UdwE VimTnEL PAAAEL)1.

I1 discorso del potere di Dio creatore esteso anche sulle acque del mondo potrebbe
attingere per di piu da Gen 1,6-10, Sal 103,6-9, 135,6 (LXX), Gb 26,8; 38,8ss, Ger 5,22°11,
Seguendo la tradizione biblica, il tropario 1° dell’ode 5° accenna a tre luoghi dove si trova
I’elemento dell’acqua nel mondo: le acque superiori nell’etere, le acque negli abissi e le
acque nei mari’?. Ecco la meravigliosa katabasis: Dio che con la sua onnipotenza regge e

Greek-English New Testament, p. 54. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1604. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, pp. 336-337.

07 Gd 1,4: “... il nostro unico padrone e signore Gesit Cristo”. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1931. «... tov
povov Aeomotny kat Kooov fjpav Tnocovv Xolotov ...». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 629.
2Pt2,1: “...il loro padrone che li riscatto”. La Bibbia. Nuovissima versione, p. 1863. «... TOV &yoQaoavta adTtovg
deomotnyv ...». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 610.

98 Can. Giov. S., ode 5° trop. 1°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Gv 13,5: La Bibbia.
Nuova versione CEI, p. 1717. Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 294.

909 Py 8,27-30: “Quando egli fissava i cieli, io ero la; quando tracciava un cerchio sull‘abisso, quando condensava le
nubi in alto, quando fissava le sorgenti dell’abisso, quando stabiliva al mare i suoi limiti, cosi che le acque non ne
oltrepassassero i confini, quando disponeva le fondamenta della terra, io ero con lui come artefice ...”. La Bibbia. Nuova
versione CEL p. 941. «fjvika fjtoipalev TOV 00QAVOV, CUUTIAQT UV AVTQ, KAl OTe AQPWELLEV TOV EAXVTOD
B00VoV ETT AVEHWV. TVIKA LOXVOA ETIOLEL T AV VEPT], KAl WG ACPAAELS €T(OeL Tt yag g VT ovEavov
Kat loxvoa émolet T OepéAln TG YNG, UV MaQ avt@ aguolovoa, €yw ...». Septuaginta (Rahlfs), vol. 11,
pp. 196-197. Forestell ].T. Proverbi / GCB, p. 640.

910 Can. Giov. S., ode 5° trop. 1°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1007.

911 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 338.

912 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 338. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 156.
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trattiene 'elemento dell’acqua nel mondo si abbassa per versare I'acqua in un catino per
lavare i piedi dei servi’®.
Il tropario 2° dell’ode 5° e il tropario 1° dell’ode 6° riprendono il motivo biblico della
lavanda dei piedi degli apostoli (Gv 13,14-15):
1l Sovrano mostra ai discepoli un esempio di umilta (MaOntaic vodetkvieL
TATIEWVWOOEWS O DETTIOTNG TUTIOV);
“Imitate dunque il modello, cosi come 'avete veduto in me” («d10 ppeloOe TOvV
TUTIOV, OV TEOTIOV &V oL €0edoncOer)’t4,
A mo’ di istruzione pratica Gesu spiega ora il significato del suo gesto. I discepoli e tutti
i cristiani non devono limitarsi a partecipare dei frutti dell’attivita di Gest, devono anche
imitarne lo spirito. “Anche voi dovete lavare i piedi gli uni agli altri”: e un dovere praticare la
umilta simboleggiata in quel gesto”®.
Prendendo lo spunto da Sal 146,8 (LXX), Cosma il Melodo ci presenta nel tropario 2°
dell’ode 5° una delle pit belle antitesi concettuali dal punto di vista poetico:
Colui che avvolge il cielo di nubi, si cinge di un asciugatoio e piega il ginocchio per
lavare i piedi dei servi (6 ve@éAaug d& TOV MOAOV TeQIPAAAWY Lwvvutat Aévtiov
KAl KAPTITEL YOVU DOVAWV €KTIADVAL TOdAG)™1e.
Questa immagine molto probabilmente e ispirata da In proditionem Servatoris, et in
lotionem pedum di Ps.-Giovanni Crisostomo:
In questo tempo si poteva vedere una cosa tremenda. Perché si alzo e depose il
mantello colui che si avvolge di luce come di un manto (Sal 103,2 LXX), e si cinse con un
asciugatoio? (Gv 13,4). Allora si poteva vedere la verita della parola di Paolo: “egli,
essendo nella condizione di Dio, assunse una condizione di servo” (Fil 2,6-7). Si cinse
con un asciugatoio colui che avvolge il cielo di nubi (Sal 146,8 LXX), e verso dell’acqua
nel catino colui che ha riempito d'acqua i fiumi, i fonti ed i mari. T'immagina il discepolo
seduto e il Sovrano piegato, guardando verso al ginocchio, colui a chi si pieghi ogni
ginocchio nei cieli, sulla terra e sotto terra (Fil 2,10). L'umilta del Salvatore ha spento
ogni orgoglio, quella mitezza ha spento ogni superbia®’.

913 Can. Giov. S., ode 5°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 338. Cfr. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 157.

914 Can. Giov. S., ode 5° trop. 2°, ode 6° trop. 1°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1008. Gv
13,14-15: “Se dunque io, il Signore e il Maestro, ho lavato i piedi a voi, anche voi dovete lavare i piedi gli uni agli altri.
Vi ho dato un esempio, infatti, perché anche voi facciate come io ho fatto a voi”. La Bibbia. Nuova versione CEIL p. 1717.
«el 00V &y Evipa U@V Tovg TTOdAG 6 Kvplog Kkat 6 ddaoKkaAog, kat VpElS 0pelAete AAANAWY vimtewy
TOUG MOOAGVTIOdELY P YA Edwkat VULV tva kaBws éyw €moinoa VULV kot VpLelS Towrte». Nestle-Alland,
Greek-English New Testament, p. 295. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 339.

915 Vawter B. Il vangelo secondo Giovanni [ GCB, p. 1417.

916 Can. Giov. S., ode 5° trop. 2°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1008. Sal 146,8 (LXX):
“Egli copre il cielo di nubi ...”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 924. «t@ meQBAAAOVTL TOV 0DQOVOV €V
Ve@EAALG ...». Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 161. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 339.

917 KBEv éxelvn ) woa 1V detv mpaypa @opedv. Tt avéot kat améBeto 0 lHdTiov O TeQBaAAdHEeVOS
POG g tpatov, kat dteCwoato Aévtiov; Kat v idetv tdte v ITavAov pwvrv aAndevovoav, 6t Ev
popen Ocod vrapxwy, popeny 6ovAov EAafe. AteCwoato AévTiov 6 TEQBAAAWY TOV 0VEAVOV €V
ve@éAaig Kal EPaAev DOWQ €16 TOV VITITAEA O TTOTALIOLG Kol T yais kKot OaAdooaug v v VdATWY
@Uow gkxéac. Evvonoov padntnv kabrpevov, kol tov AeOTOTNV ETUKAUTTOUEVOV, Kal TTQOG YOVU
PAémoOvVTa, @ KAPTITEL YOVL ETTOvQAViwV Katl Emtyelwv katl kataxOoviwv. H taneivwolg t1ob Lwtrgog
naoav EéoPecev vTeQN@aviav: €xelvn 1 €mielicela maoav éoBeoev ataloveiav». Ioannes Chrysostomus
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Il tropario 2° dell’'ode 5° si conclude con un forte concetto cristologico: Cristo Dio e colui
che ha in sua mano il respiro di tutti i viventi (00 €V T1) XELQL TTVOT] TAVIWV TWV OVTWV)”18.

Il tropario 1° dell’ode 6° presenta una parafrasi delle parole di Gesu dette subito dopo la
lavanda dei piedi degli apostoli (Gv 13,13-15):

voi mi chiamate Signore e Maestro ... imitate dunque il modello, cosi come l'avete
veduto in me (Kbglov pwvelte ... kxat ODAOKAAOV pe ... OO Hipeioe TOv TOTOY,
OV toToV €V éuot é0edoao0e)’™.

E interessante che Cosma di Maiuma rafforza l'affermazione di Gest1 di essere infatti il
Maestro e il Signore: “perché lo sono” («eipit ya»), secondo la tradizione cristologica della
Chiesa: «yo mépuka» (perché lo sono per natura); cioe Cristo e il Maestro e il Signore (0
Kvpiog kat 0 0ddokaAog) per eccellenza secondo la sua natura divina®®.

Il tropario 2° dell’'ode 6° presenta la parafrasi della risposta di Gesu a Pietro secondo Gv
13,10:

Chi non ha sporcizia, non ha bisogno che di lavarsi i piedi: e voi siete mondi, o
discepoli, ma non tutti (POTov TG u1) éxwv amopeueOnvatL ov deltatl mOdAS,
kaBagol, @ padnrtat, Vueig 0¢, AAA' oUXL TTavTEG)™!.

Pseudo-Dionigi I’ Areopagita interpreta queste parole di Gesu portandole nel contesto
liturgico:

Come dicono gli oracoli, chi si lava ha bisogno di un’abluzione solo nelle sue ultime
estremita. Grazie a questa purificazione delle estremita egli <viene a trovarsi> nella
santissima condizione della somiglianza a Dio e pur procedendo verso i membri del
secondo rango resta libero e distaccato nella sua imitazione del bene in quanto é
assolutamente simile all’'uno ... In effetti, coloro che si accostano alla santissima
celebrazione devono purificarsi anche nei piu reconditi pensieri dell’anima e conformare
questaccostamento alla somiglianza a Dio per quanto é possibile???.

(spuria), In proditionem Servatoris, et in lotionem pedum, 1 / PG 59, 715-716. In Clavis Patrum graecorum questa
opera ¢ attribuita a Severiano di Gabala: Geerard M. Clavis Patrum graecorum, vol. II, n. 4205. Brepols 1974, p.
473. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 339.

918 Can. Giov. S., ode 5°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1008.

919 Can. Giov. S., ode 6°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1008. Gov 13,13-15: “Voi mi
chiamate il Maestro e il Signore, e dite bene, perché lo sono. Se dungque io, il Signore e il Maestro, ho lavato i piedi a vo,
anche voi dovete lavare i piedi gli uni agli altri. Vi ho dato un esempio, infatti, perché anche voi facciate come io ho fatto
a voi”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1717. «Opelc pwvelTé pe 6 ddaokaAog, kal+0 Koglog, kol kaAdwg
Aéyete el YAQ. el 00V Eyw Evipa U@V Tovg mddag 6 Koptog kat 6 d&okaAog, kol VUELS O@eilete
AAANA WV VITTTEWY TOUG TIOdAG™ TIOdELY A YaQ Edwka DUV tva kaBwg €yw émoinoa DUV Kal VUELS
now)tex». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 295. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 341.

920 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 341.

21 Can. Giov. S., ode 6°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1008. Gv 13,10: “Chi ha
fatto il bagno, non ha bisogno di lavarsi se non i piedi ed é tutto puro; e voi siete puri, ma non tutti”. La Bibbia. Nuova
versione CEL p. 1717. «6 AeAovpévog ok €xet xoelav el pr) tovg modag vigaoBat, AAA™ Eotv kaaBapog
OAoc kai Upelc kaBagot éote, AAA™ oUXL mavtec». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, pp. 294-295.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 341.

922 Pseudo-Dionigi I’ Areopagita, La Gerarchia Ecclesiastica (ed. Lilla S.), I1L,10 / CTP 166 (2002), pp. 87-88.
«O1L pev odv, g T AdYL& Pnoty, 6 AeAovévog ov deltal Tvog ETEQAG €L UT) TG TWV AKQWV EiT' 00V
£0XATWV EVTOD VIPews L' )G AKQOTATNG KABAQOEwWS €V avAYve ToL Be0etdoig E€et kal TMEOS T
devTeQa mEOlWV AyaBoedWS AoXeTOg é0Tat Kal ATOAVTOS e kaBAmal évoedng ... Toug yap émt v
MAVAYECTATNV LOVTaG legovQyiav amokekaOdoOat del kol tag Eoxdtag g Puxns aviaoiag kai Ot
OHOLOTNTOG AT KATA TO duvaTov TRooLéva . Pseudo-Dionysius Areopagita, De Ecclesiastica Hierarchia
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Mentre i beatissimi 11 apostoli, nutriti dalla divina parola, seguivano il Pastore come agnelli,
il detestabile Iscariota, con i piedi appena lavati, si prepara a consegnare alla condanna il
Giudice; il tradimento di Giuda e il tema centrale delle odi 7° ed 8°°%. Il tropario 1° dell’ode
7° narra di Giuda che, secondo Mt 26,16, si mette in moto per cercare l’occasione di consegnare
alla condanna il Giudice (éxivnoev, evkaolav (ntwv magadovvat Tov Koty eig
Kataklowv)??4 L'antitesi concettuale e poetica «tapadovvat tov Koutnv eig katdkolow»
(consegnare alla condanna il Giudice) si riferisce a 2Tm 4,1, dove Paolo tratta del momento
della parusia, quando Gesu verra a giudicare i vivi e i morti, sia coloro che saranno ancora
in vita, sia coloro che saranno morti in precedenza®®. La frase iniziale del tropario in
questione «Nevotalwv kdpav Tovdag kaka mMEOPAETwV Exivoev» (Scuotendo la testa,
pensando al male da compiere) € ispirato da una parte da Sir 12,18, dove troviamo le acute
osservazioni di Ben Sira sulla condotta dell’orgoglioso che finge amicizia mentre cerca di
provocare danni®?. Dall’altra parte, pero, questa frase potrebbe essere suggerita da un
passo di Odissea omerica: «vevOTALwV KEPAAT)" O1) YAQ KaKOV 600eT0 OUUOC» (Squassando
il capo e presagia nell’alma l'eminente sventura)®?.

Tutti i tropari dell’ode 7¢ il titolo divino veterotestamentario Dio dei padri nostri (0 ®eog
TV ntatéowv Nuwv) di Dn 3,26; 3,52 attribuiscono a Cristo; per di piu il tropario 1°
aggiunge anche il titolo cristologico Kyrios che e il titolo per eccellenza di Gesu negli scritti
paolini: che ¢ il Signore di tutti e il Dio dei padri nostri (6 mavtwv €oti Kvglog 6 Oeog twv
TIATEQWV THWV) %,

Il tropario 2° dell’ode 7° presenta il dialogo drammatico tra Cristo ed i suoi discepoli,
stretti da angoscia e timore (dywvigq kat poPw ovveixovto), cioe I'annuncio del tradimento
durante I'’Ultima Cena, secondo Mt 26, 21-22: Uno di voi mi tradira ... Chi é costui? Diccelo

(ed. Heil G., Ritter A.M.), 111,10 440A. Berlin — New York 1991, p. 89. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p.
342.

923 Can. Giov. S., ode 7°, ode 8°, tutti tropari. Anthologia graeca, pp. 192-193. Anthologhion, vol. 2, pp. 1009-
1010.

92¢ Can. Giov. S., ode 7°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1009. Mt 26,16: “Da quel
momento cercava l’occasione propizia per consegnarlo”. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1615. «kai amo tote
éCntel evkaploy tva avtov opad@». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 75. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 343.

925 Can. Giov. S., ode 7°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1009. 2Tm 4,1: “Ti
scongiuro davanti a Dio e a Cristo Gesii, che verra a giudicare i vivi e i morti, per la sua manifestazione e il suo regno”.
La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1879. «Aliapagtvopat évomiov 1od @eo kait Xptotov ITnood tod
HEAAOVTOG KQIVELY CAVTAG KAl VEKQOUG, KAL TNV ETPAVELY aVTOD kail TV PactAelav avtod». Nestle-
Alland, Greek-English New Testament, p. 554. Denzer G.A. Le lettere pastorali / GCB, pp. 1294-1295.

26 Can. Giov. S., ode 7°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1009. Sir 12,18: “Scuotera
il capo e battera le mani, poi sparlera di te voltandoti la faccia”. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1057. «tr)v
KEPAAT|V aDTOD KIVIOEL KAL ETKQOTIOEL TALS XEQOLV aAUTOV Kal TOAAX daptBvioet kot AAAOWTEL TO
MEOCWTIOV arUTOL». Septuaginta (Rahlfs), vol. I, p. 398. Di Lella A.A. Siracide /| NGCB, p. 653.

927 Homerus, Odyssea. Pars Il (ed. Dindorf G., Hentze C.), XVIIL, 154. Lipsiae 1900, p. 91. Omero, Odissea
(ed. Delvinotti N., Ikonomou Tz., Volpi V.), Libro XVIII, 190-191 / 154-155. Iseo 2005, p. 286. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 343.

928 Can. Giov. S., ode 7°, tutti tropari. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, pp. 1009-1010. Dn 3,26;
3,52: “Benedetto sei tu, Signore, Dio dei nostri padri ...”. La Bibbia. Nuova versione CEI, pp. 1440, 1442.
«EVAoynTog e, Kvgte, 6 ®edg TV matégwv UV ...». Septuaginta (Rahlfs), vol. II, pp. 885, 889. Fitzmyer
J.A. Teologia paolina / GCB, p. 1880.
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(Ypov ... elg mapadwoet pe ... Tlg 00tog; @oacov)’®. In Mt e Mc e proprio all’inizio del
pasto che Gesu decise di rivelare il tradimento di uno dei suoi intimi; Lc posticipa
I'annuncio a dopo le parole eucaristiche. Anche Gv lo colloca all'inizio della cena, ma
risolve il problema facendo uscire Giuda dalla sala prima dell’istituzione dell’eucaristia,
subito dopo 'annuncio®®.

Il tropario 3° dell’'ode 7° prosegue il discorso di Gesu che svelava il traditore, secondo
Mt 26,23-24:

E colui che osa mettere con me la mano nel piatto: meglio sarebbe stato per costui non
varcare mai le porte della vita (Me0' 60Tig €UOU TV X€loa TOUPALW PAAAEL
OoacvtNTL, TOUTW ATV KAAOV 1)V TOAQG Blov epaoal pundémote)”L.

La risposta di Gesu non identifica il traditore in modo esplicito; la condanna dell’atto di
Giuda e la piu severa che si riscontri nei Vangeli; la morte di Gesu e inevitabile, come sta
scritto, ma non e inevitabile che sia uno dei suoi discepoli a tradirlo®®?. Queste parole di
Gesu vengono piu chiare nella luce dell’interpretazione di Giovanni Damasceno:

Percio se il Signore disse: “Meglio per quell’uomo se non fosse mai nato” (Mt 26,24
par.), lo disse accusando non la propria creazione ma la malizia sopravvenuta alla sua
creatura per propria scelta e sconsideratezza. Infatti la sconsideratezza del proprio
giudizio le rese inutile il beneficio del Creatore ...%5.

Il tropario 1° dell’ode 8° ci espone una ammirevole immagine presente gia nell’arte
cristiana antica:

Beatissimi commensali in Sion ... sequivano il Pastore come agnelli ... nutriti dalla
divina parola (OL douTUHOVEG OL HAKAQLOTOL €V TN LIV ... TTAQEITIOVTO T
TIOLUEVL WG AQVEG ... Oelw Adyw Toe@OpEVOL)™.

929 Can. Giov. S., ode 7°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1009. Mt 26,21-22:
“Mentre mangiavano, disse: «In verita io vi dico: uno di voi mi tradira». Ed essi, profondamente rattristati,
cominciarono ciascuno a domandargli: «Sono forse io, Signore?»”. La Bibbia. Nuova versione CEIL p. 1615. «xai
£000VTWV aUTOV eimev: aunv Aéyw Dpv Ot elg €€ VPOV TaadwWoeL pe. Kal AVTIOULEVOL 0QOdOR
nefavto Aéyewv avt® eig ékaotog pntL éyw eipl, Koote;». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p.
76. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 343-344.

930 MacKenzie J.L. Il Vangelo secondo Matteo / GCB, p. 960.

%1 Can. Giov. S., ode 7°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Mt 26,23-24: “Ed
egli rispose: «Colui che ha messo con me la mano nel piatto, é quello che mi tradira. Il Figlio dell uomo se ne va, come
sta scritto di lui; ma guai a quell’'uomo dal quale il Figlio dell’'uomo viene tradito! Meglio per quell uomo se non fosse
mai nato!»”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1615. «0 d¢ amokQt0eic eimev: 0 éupadag pet’ €Uov v xeioa
£V 1@ TOUPAiW 00TOG pe TagadwaoeL. 6 pev Yiog Tob avBowmov vTdyel kabwg yéyoamtal mepl avtov,
oval d¢ T AvOEWTIW Ekelv dLU 0D 6 Yiog oD dvOWTMoL TaEaddoTAL KAAOV IV AT el 0VK EyevvOn 6
avOowrog éxetvoc». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 76. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, pp. 344-345.

92 MacKenzie J.L. Il Vangelo secondo Matteo / GCB, p. 961.

933 Giovanni Damasceno, La fede ortodossa (ed. Fazzo V.), IV,21 / CTP 142. Roma 1998, p. 303. «Ei kat
Tolvuv ¢ 6 KOPLOG' «ZUVEPEQE TR AVORWTW Ekelve, el OVK €yevvriOn», oL TNV oikeiav KTiow kokilwv
EAeyev, AAAX TNV €€ olkelag TEOALREéTEWS KAl QaBLVUIAG ETLYEVOREVTIV TQ KTIOpaTL avToD Kakiav. 'H
Yo TG olkelag yvaung aBupia dxonotov adt@ TV ToL dNUIOVEYOoD eveQyeaiav émoinaey ...». Die
Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Expositio fidei (ed. Kotter B.), 94; IV 21. Berlin — New York 1973, p. 222.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 344-345.

93¢ Can. Giov. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010.
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3.4. Il Giovedi Santo

— - . — -k o 1'-‘ : T
Gesui Pastore e gli apostoli/agnelli su un sarcofago. Circa 375-400 d.C.%%°
Il tropario in questione ovviamente allude ai passi biblici che trattano di Cristo Buon
Pastore ed apostoli come agnelli (p.es. Gv 10,11: “Io sono il buon pastore. Il buon pastore da la
propria vita per le pecore”, Lc 10,3: “... vi mando come agnelli in mezzo a lupi”)°**. La stretta
unione con Cristo dei suoi discepoli, espressa nel tropario con la frase: uniti al Cristo, dal
quale non si erano mai separati (CUVNUUEVOL OV OVK €xwloBnoav Xplotov) allude al

famoso inno paolino di Rm 8,35ss: “Chi ci separera dall'amore di Cristo?”*%. Tutti i tropari

dell’ode 8° 'esclamazione Celebrate, opere il Signore, e sovresaltatelo nei secoli (tov Kvgtov
vpvelte Ta £oya kat rtegupoLTe elg TavTag Tovg alwvac) di Dn 3,57 indirizzano a
Cristo®.

I prossimi due tropari descrivono tutta la cattiveria del peccato di tradimento che sta in
diretta contraddizione con la legge dell’amicizia (VvOpoOG @LAiac) espressa parecchie volte
nella Bibbia (p.es. Lv 19,18; Gv 15,13)°*. Riprendendo il contesto della lavanda dei piedi
(Gv 13,1-15) e dell’Eucaristia (Mt 26,26-29) durante 1’'Ultima Cena, Cosma il Melodo elenca
le benevolenze fatte a Giuda da parte del Signore e I'ingratitudine dell'Iscariota; cosi
sorgono le antitesi drammatiche:

il detestabile Iscariota preparava al tradimento i suoi piedi appena lavati (0
dvowvupog TokaQTNG ... 0UG EvIpato NUTEEMITEV €Lg TTEODOT AV TTOdAC);

mangiando il tuo pane, il tuo corpo divino, contro di te, o Cristo, ha levato il calcagno
(00U €00iwv dotov, cwpa O€lov, ETMNEE MTEQVIOUOV €Tl 0¢, XQLOTE);

riceveva il corpo che redime dal peccato, e il sangue divino versato per il mondo, ma
non arrossiva bevendo cio che aveva venduto per denaro (Ede&lovto T0 AvTriglov g
AUAQTIAG OWHA ... KAl TO alpa TO XEOUEVOV UTTEQ KOTHOUL TO Oelov: AAA" ovk
noetto mivwv O ETmEaoKe TLUNG)™.

935 La Parola scolpita. La Bibbia alle origini dell’arte cristiana. Citta del Vaticano 2005, p. 18.

936 Can. Giov. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. La Bibbia. Nuova
versione CEL, pp. 1711, 1668. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 346.

97 Can. Giov. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. La Bibbia. Nuova
versione CEI, p. 1787.

938 Can. Giov. S., ode 8°, tutti tropari. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Dn 3,57:
“Benedite, opere tutte del Signore, il Signore, lodatelo ed esaltatelo nei secoli”. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1442.
«gLAoyelte, mavta ta éQya oL Kuptov, tov Kbplov: Duvelte kat Omegupoite adTov €16 TOUG aL@VOG».
Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 890.

939 Can. Giov. S., ode 8°, trop. 2° e 3°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Lv 19,18: “...
amerai il tuo prossimo come te stesso”. Gv 15,13: “Nessuno ha un amore pit grande di questo: dare la sua vita per i
propri amici”. La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 154, 1719. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 347. Cfr.
Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 171.

940 Can. Giov. S., ode 8°, trop. 2° e 3°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 347.

140



3.4. Il Gioved: Santo

Il tropario 2° presenta un chiaro riferimento al Sal 40,10 (LXX): contro di te, o Cristo, ha
levato il calcagno (€mn)oe MTEQVIOHOV €Tl 0¢, Xplote)*L. Il tropario 3° trattando di Giuda che
non arrossiva bevendo cio che aveva venduto per denaro (0Uk 1)d€lT0 VWV O EMIMQEAOTKE TLUNG)
allude a Mt 27,6: “Non é lecito metterle nel tesoro, perché sono prezzo di sangue” (oUk etV
PaAelv avta €lg TOV KOQPAVAYV, €Ttel TIUN alpatog éotiv»)?2. La frase non ha avuto orrore
della propria perfidia (o0 xaxia mooowxOioe) e suggerita dal Sal 35,5 (LXX): ... si ostina su
vie non buone, non respinge il male (... TaEéotn mA&or 6dQ ovK dyad), ) d¢ Kakiq oL
npoowxOioev)”®. Sulla partecipazione di Giuda nella lavanda dei piedi e nell’Eucaristia
tratta anche Giovanni Crisostomo nelle omelie De proditione Judae, pronunciate proprio nel
giorno del Giovedi Santo:

Guarda quanto il Signore ha fatto per riacquistarlo e salvarlo ... gli lavo i piedi come
agli altri apostoli, lo rese anche partecipe alla sua mensa ... Come infatti lavo i suoi piedi
come agli altri discepoli, cosi anche egli [Giuda] partecipo nella sacra mensa’*,

L’irmo dell’ode 9° si rivolge ai fedeli, invitandoli nella sala alta (¢v OTtepww Ténw) alla
mensa immortale (kOavatov Toamélng), cioe all’Eucaristia secondo Gv 6,54: “Chi mangia la
mia carne e beve il mio sangue ha la vita eterna ...” (0 TQWYWV HOVL TNV OAQKA KAl THIVWV HLOL
TO apa Exet Comv alwviov ...)". Secondo l'esegesi di Cirillo di Alessandria:

Come provocando la scintilla del fuoco la inseriamo nella paglia per conservare il seme
del fuoco, cosi anche il Signore nostro Gesu Cristo ha nascosto in noi, mediante la sua
carne, la vita, e I’ha inserita come seme dell immortalita che ci libera da tutta la
corruttibilita che é in noi®s.

Con l'espressione della sala alta (Omtepw tOTW) si richiama a Mc 14,15:

941 Can. Giov. S., ode 8°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Sal 40, 10 (LXX):
“Anche il mio intimo amico, quello in cui io nutrivo fiducia, quello che mangiava il mio stesso pane, ha alzato il
calcagno contro di me”. La Bibbia. Nuovissima versione, p. 823. «kat yaQ 0 avOowmog g eiprjvng Hov, €@’ OV
NAToa, 6 €00lwv &OTOVG POV, EUEYAAUVEV ETT ELLE MTEQVIOUOV». Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 43.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 347.

92 Can. Giov. S., ode 8°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Mt 27,6: La Bibbia.
Nuova versione CEI, p. 1617. Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 81. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 348.

93 Can. Giov. S., ode 8°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Sal 35,5 (LXX): La
Bibbia. Nuova versione CEL p. 796. Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 35. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p.
349.

944 «Opa 00V 6oa €moinoev, Wote avTOV AvakToacHat kKal dlac@aat ... TOLG TOIAG AVTOD HUETX TV
AAAwV Evipev, AADOV adT@ kat Tamélng Ekovavnoey ... ‘QomeQ YaQ Tovg mddAG aUTOD HETA TV AAAWY
évupe paBntv, obtw kal ¢ tepag petéoxe toamélne». loannes Chrysostomus, De proditione Judae,
Homilia I,3; L5 / PG 49, 377, 380. Invece, secondo le Costituzioni apostoliche, 5,14, Dionigi Areopagita, De
Ecclesiastica Hierarchia, 111, Theoria, 1, ecc. sembra che Giuda non fu presente nel momento della comunione.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 348, nota 1.

95 Can. Giov. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Gov 6,54: La Bibbia.
Nuova versione CEI, p. 1705. Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 267. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 349.

946 Cirillo di Alessandria, Commento al Vangelo di Giovanni/1 (ed. Leone L.), IV,II / CTP 111 (1994), p. 506.
«omeQ Yao el Tic omvOnea AaPwv axveoLs Eykataxwaoot ToAAOLS, (va owlOpEVOV €XOL TO TOD TLEOG
oméguar oUtw Kat év Mpiv 0 Kootog 1jpv Tnootg 6 XoLotog dix g idlag oaokog EVAmoKQUTITEL THV
Canv, kat omep TL omégua v aBavaoiov évtiBnow, SANV v &v Uiy aeaviCov @Bodav». Sancti patris
nostri Cyrilli archiepiscopi Alexandrini in D. Joannis Evangelium, vol. I (ed. Pusey Ph.E.), Lib. IV, Cap. II, 363e.
Oxonii 1872, p. 533.
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“Egli vi mostrera al piano superiore una grande sala, arredata e gia pronta; Ii
preparate la cena per noi” (kat aOTOG VULV del€el AVAYyALOV HEYA EOTQWHEVOV
ETOLHOV" KL EKEL ETOLHATATE T)ULV).

I termine VTteQW W TOTIW (sala alta) € preso da At 1,13: salirono nella stanza al piano
superiore, dove erano soliti riunirsi (eig T0 UTEQQOV AVEBTNOAV O oAV KATAUEVOVTEG)®Y. |
fedeli sono invitati a godere dell’ospitalita del Signore (Eeviag deomotikng), che ci chiama
all’Eucaristia: “Prendete, mangiate: questo e il mio corpo ... Bevetene tutti, perché questo e il mio
sangue ...” (Mt 26,26-28)%8.

Nell'irmo dell’ode 9° osserviamo 1"uso della figura retorica d’enfasi che consiste
nell’accentuare tre volte I'idea dell’alto: év UTteQww oMW (nella sala alta), taic VYMAais
poeat (con sensi elevati), émavafePnkota AOyov ... pabovrec (pii alte parole ...
apprendendo); dall’altra parte troviamo anche la figura retorica di diafora che consiste nella
ripetizione della parola Adyog: Adyov €k tov Adyov paBOdvteg (per apprendere ... parole
dal Verbo)*#¥.

Il tropario 1° dell’ode 9° richiama i preparativi per la cena pasquale secondo Lc 22,8-12:
Andate, disse ai discepoli il Verbo, preparate la pasqua in una sala elevata (Amite, Tolg padntaig
0 AOYOG €@, TO TTAoxa €V DTER TOMW ... okevaoate)’™. Riprendendo di nuovo il
tema della sala elevata, dove si elevi 'intelletto (¢v VEQW TOTW, @ VOUS évidoutaw), si entra
nella sfera sacramentale: in virti dei misteri a cui vi iniziero con la parola azzima della verita
(olg pvoTayYwY@ ... alvopw aAndelag Aoyw); qui osserviamo il riferimento a 1Cor 5,8:
Celebriamo dunque la festa ... con azzimi di sincerita e di verita (0ote £0QTACWUEYV ... €V
alvpolg eiducovelag kat dAnBeiac)®!l. L'espressione t0 0tepoov d¢ ¢ Xdottog (la
saldezza della grazia) potrebbe alludere al Sal 103,15 (LXX): &otog kapdiav avOowmov
otnolCel (pane che sostiene il cuore dell’uomo); quindji, il pane dell’Eucaristia porta la grazia
che rese saldo il cuore dell'uomo®2.

Gli ultimi due tropari, profondamente teologici, sono destinati a rivelare i misteri divini,
accennati nell’irmo e nel tropario 1° dell’'ode 9°; quindi i tropari 2° e 3° presentano un
riassunto della cristologia calcedonese: prima dei secoli il Padre genera la Sapienza creatrice;
la ha creata in principio delle sue vie per le opere che ora si compiono misticamente; la Parola

947 Can. Giov. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Mc 14,15: La Bibbia.
Nuova versione CEI, p. 1643. Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 137. At 1,13: La Bibbia. Nuova
versione CEL p. 1730. Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 321.

98 Can. Giov. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Mt 26,26-28: La Bibbia.
Nuova versione CEL, p. 1615. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 349.

99 Can. Giov. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011.

%0 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Lc 22,8-12: “Andate a
preparare per noi, perché possiamo mangiare la Pasqua ... Egli vi mostrera al piano superiore una sala, grande e
arredata; Ii preparate”. La Bibbia. Nuowva versione CEL p. 1687. «mopev0évteg Tolldoate NUiv 0 maoya tva
PAYWUEV ... KAKEIVOG VULV DelEeL AvAyalov péYa E0TOWHEVOV: €Kel Etolpdoate». Nestle-Alland, Greek-
English New Testament, p. 232. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 350.

91 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. 1Cor 5,8: La Bibbia.
Nuova versione CEI, p. 1803. Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 448. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 351.

%2 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Sal 103,15 (LXX):
Cfr. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 874. Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 112. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 351.
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increata per natura ha assunto 1'uomo, diventando I'uomo per natura, non in apparenza
(ovola, ov pavtaoia); e cosi, per lo scambio delle proprieta, la natura che e stata unita al
Logos e Dio; percio riconosciamo un unico Cristo che serba integre le proprieta delle due nature,
dalle quali, nelle quali la sua persona e costituita ed ¢°>.

Il tropario 2° dell’'ode 9° e composto da due affermazioni contrarie pronunciate dalla
Sapienza:

Prima dei secoli mi genera il Padre (6 ITatr)o o TV aldvwV ... Yevva) e mi ha
creata in principio delle sue vie per le opere (AOX1)V 00V UE €lG €0y EKTLOE)*.

Con questi termini Cosma richiama la controversia cristologica del IV sec. fondata
sull’esegesi di Pv 8,25 (100 0& mavtwv Povvwv yevva e — prima di tutti i colli, Egli mi
genero) e di Pv 8,22 (KVQLog €KTIOEV pe AQXT)V 00wV avTOV €l éQya aavtov — II Signore mi
creo inizio delle sue vie, primizia delle sue opere), a cui aderisce anche Sir 24,9 (7100 TOU alcwvog
AT’ aQxNG €ktwoév pe — Prima dei secoli, fin dal principio, egli mi ha creato)®®. Il passo
«Kvplog éxtioév pex» (il Signore mi creo) fu causa di serie difficolta con gli ariani, i quali
usavano questo testo per sostenere la natura creata del Logos®*®. Cosma il Melodo prende
lo stesso approccio dei Padri, basato sul criterio della distinzione fra quanto si riferisce
all’'umanita della persona di Cristo e quanto alla sua natura divina, distinguendo tra la
generazione prima dei secoli: Prima dei secoli mi genera il Padre come Sapienza creatrice
(Anpoveyov 6 Iatne mEo Twv aldvwv Loglav yevva), e la creazione a causa
dell'incarnazione per la nostra salvezza: mi ha creata in principio delle sue vie per le opere che
ora si compiono misticamente (AQXNV OdWV U €lG €Qya EKTLOE T VOV HUOTIKWS
teAovpeva); per sottolineare la sua posizione ortodossa il Melodo ritiene necessario di
aggiungere: Parola increata per natura (Adyog yoQ axtiotog wv @voet)®. Questa dottrina e
autorevolmente presentata da Gregorio di Nazianzo®® e Gregorio di Nissa’. La frase

93 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 2°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011.

%4 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011.

955 Py 8,22; 8,25: Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 196. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. 11, p. 12.
Sir 24,9: Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 418. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1079.

956 Forestell ].T. Proverbi / GCB, p. 639. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 352. Simonetti M.
Cristologia / NDPAC 1, 1288.

97 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011.

958 «T{ v Ovtwv avaitiov; Oeotng. Ovdelg Yo altiav eimelv €xel Oeov- 1) ToDTO v gin OeoD
nipeoPutegov. Tig d¢ g avOowmotTog, v Ot fpag vtéom Bedg, altioy To cwbNvatL mavtwes Nuag. Ti
voo étegov; Emetdn toivuv évtavfa kai 10 « Extioe» kal 10 «[evva pe» oapig eVQioKopeV, ATTAODS O
Adyoc. "O pév av peta g altiag evplokwilev, mMEOTB@EV T AvOQwTOTTL O d¢ ATAODV Kkatl avaltiov,
) OedtTL AoyiowueOa». Grégoire de Nazianze, Discours 27-31 (ed. Gallay P., Jourjon M.), 30,2 / SCh 250
(1978), p. 228. “... quale degli esseri ¢ senza causa? La divinita. Nessuno, infatti, puo parlare di una causa di Dio;
altrimenti si dovrebbe trattare di qualcosa di anteriore a Dio. Qual é, invece, la causa della natura umana che Dio ha
assunto a causa nostra? E certamente la nostra salvezza. E quale altra potrebbe essere, infatti? Poiché, allora, noi
chiaramente troviamo in questo passo le espressioni “mi creo” (Pv 8,22) e “mi genera” (Pv 8,25), il discorso é semplice.
Cio che noi troviamo unito alla causa, attribuiamolo all’'umanita; cio che é semplicemente e senza causa, riferiamolo alla
divinita”. Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 30,1,2, pp. 721, 1318 nota 16. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, pp. 352-353.

959 «AéyovoL ya kail ToDTO Tveg Tav dU' aroiBeiag ta Bela memadevévawv, 8Tt oL Yéyoamtat Q'
‘EBoaioig 10 "Extioe, kaifpelg év agxaotéoals BiAolg avéyvwuev Exktoato yeyooppévov avti tod
"ExTIo¢ pe ... el D€ TIC KAl TNV £TUKQATODOAV &V TALS EKKANOIALS AVAYVWOLY €V T¢ HEQEL TOVTW
npofBaAoito, ovde TV "Extioe v v &MOPAAAOHEY ... KAl TAOTNV THV QVIV e00EBRC EXELY PAPLEY.
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conclusiva del tropario pone accento sul Logos come 1"unico soggetto dell’incarnazione,
conformemente all’insegnamento del concilio di Costantinopoli (553): faccio mie le voci
dell’'uomo che ho ora assunto (TG PWVAS OLKELOVIAL OV VOV TTROCEIAT)(pa)*.

L’ultimo tropario, profondamente teologico, presenta il riassunto dell’insegnamento
cristologico della Chiesa: innanzi tutto si sottolinea la realta della natura umana: Sono uomo
per natura, non in apparenza (¢ dvOpwmog VTAQXW 0VOIR, OV Pavtaoia); dopo si solleva
il concetto della communicatio idiomatum:

per lo scambio delle proprieta, ¢ Dio la natura che a me é stata unita (@e0g 1@
TOOTIW TNC AVTO0EWS 1] PUOLS 1) EVwOeloa pot).

Poi si sottolinea I'insegnamento calcedonese di un unico Cristo: riconoscetemi dunque
come un unico Cristo (Xolotov évar d16 pe yvwre); e alla fine si pone l'accento sulle due
nature integre di Cristo:

... che serba integre le proprieta delle due nature, dalle quali, nelle quali la mia
persona é costituita ed é (T €€ v, év olg, ameQ TéPLKa owlovTa)®l.

La frase iniziale (Sono uomo per natura, non in apparenza — Qg dvOowmog LTTAPXW oLUIQ,
oV pavtaoia) e destinata a combattere il docetismo. Anche se nel sec. VIIL i setti della
tendenza doceta non avevano larga diffusione, il docetismo, pero, come la tendenza di
sottovalutare la realta storica dell’opera salvifica di Dio, si intendeva come la fonte d’altre
eresie. I Padri '’hanno combattuto con la formula soteriologica: “il Logos, incarnandosi, ha
assunto tutto cio che ha salvato™*.

£kTioBn yao aAnBag Em' EoxATOL TV T|HEQ@V O OL' IHAS KB TIUAS YeVOLLEVOG, O €V UEV TH) AOXT) AGYOS
WV Kat Bedg, petd tavta d& oaE Yevopevos Kal dvOwmog. KTLoTh 8¢ TG 0aQKOG 1) UOLS" )G HETATX WV
KAt mavta ko' Opotot)ta Xwels apagtiag éktiodn yevopevog dvOowmog, ektiodn d¢ kata Oedv, ov
Kata &vBowmov, kabwe oty 6 AmOoToA0G, KAvOV TV TQOTIOV KAl OV KaTd TV &vOowmiviy
ovvrfetav. éuaboptev yag 0Tt €k ITvevpatog Aylov kat g ToD Upiotov duvapews, ATV AAA' €xticBn O
Kawvog o0tog avOpwmog ...». Gregorii Nysseni opera (ed. Jaeger W.), vol. II: Refutatio confessionis Eunomii, 110-
112. Leiden 1960, pp. 358-359. “Dicono, infatti, alcuni che sono stati istruiti con diligenza nello studio delle realta
divine, che nel testo ebraico non sta scritto “creo”, e noi nei libri pitt antichi abbiamo trovato che sta scritto “si
procuro”, invece che “mi creo” (Pv 8,22) ... Ma se uno anche a questo proposito ci opponesse la lettura che é invalsa
nelle Chiese, ebbene, noi non respingeremmo neppure la lezione “creo” ... noi diciamo che é conforme alla fede anche la
parola “creo”. Infatti fu veramente creato alla fine dei giorni colui che ai nostri tempi fu fatto conforme a noi per il
nostro bene, che nel principio era Logos ed era Dio, ma successivamente si fece carne e uomo. Ma la natura della carne é
creata, ed egli, partecipando ad essa in tutto secondo la somiglianza, ad eccezione del peccato (Eb 4,15), fu creato, perché
fu fatto uomo, ma fu creato in conformita a Dio, non in conformita all’'uomo, come dice l'apostolo, in un modo nuovo e
non secondo la consuetudine umana. Abbiamo appreso, infatti, che egli nacque dallo Spirito Santo e dalla potenza

dell’ Altissimo —, ma, comunque, fu creato questo uomo nuovo ...”. Gregorio di Nissa, Teologia trinitaria (ed.
Moreschini C.): Confutazione della professione di fede di Eunomio, 14,110-112, p. 620. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, pp. 352-353.

90 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Anatematismi del
concilio di Costantinopoli (553), 3: “... un unico e stesso Signore nostro Gesi Cristo, il Logos di Dio che si é incarnato
.7 4Ll Signore Gesit Cristo, uno della Santa Trinita ...”; 5: ... si é incarnato uno della Santa Trinita, il Dio
Logos ...”7; 10: “... il Signore nostro Gesti Cristo crocifisso nella carne é Dio vero e Signore della gloria e uno della
Santa Trinita ...”. Simonetti, Il Cristo, 1L, pp. 506-513. Cfr. Amato, Gesu il Signore, p. 238. Grillmeier, Gesi il
Cristo nella fede della Chiesa, 2/2, pp. 537, 549, 551, 554.

%! Can. Giov. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011.

%2 Gregorio Nazianzeno la afferma in maniera piu classica: “Poiché quello che non é stato assunto da Cristo é
rimasto non sanato, mentre quello che ha formato un’unione con Dio, quello é stato anche salvato”. Gregorio
Nazianzeno, I cinque discorsi teologici (ed. Moreschini C.), Prima Lettera al presbitero Cledonio, 32 / CTP 58
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I1 concetto della communicatio idiomatum, il principio usato dall’inizio dell’epoca
patristica, viene chiaramente spiegato da Giovanni Damasceno:

11 Verbo si appropria le cose umane (infatti e suo tutto cio che e della sua santa carne) e
partecipa alla carne cio che é suo proprio, secondo il principio dello scambio (kaTd TOV
Tr¢ dvTiddoewe TPoTov) — attraverso la compenetrazione delle parti fra di loro e
attraverso 'unione secondo l'ipostasi — e proprio perché era uno e il medesimo Colui che
«operava» le cose divine e le cose umane «in ciascuna forma secondo la comunanza
reciproca». Percio anche il Signore della gloria é detto essere stato crocifisso (Cfr. 1Cor
2,8), benché la sua natura non soffrisse, e il Figlio dell’uomo é confessato essere nel cielo
prima della <sua> passione, come disse proprio il Signore. Infatti era uno e il medesimo il
Signore della gloria e colui che per natura e realmente nacque «Figlio dell uomo», e cioe
uomo: e noi riconosciamo i miracoli e le sofferenze, anche se secondo un <suo
componente> operava miracoli e secondo l'altro egli il medesimo sottostava alle
sofferenze’s3.,

Osserviamo che Cosma di Maiuma applica lo stesso termine tecnico «t@ 0T TS
avTddoewe» (per lo scambio delle proprieta) come Giovanni Damasceno «kata tov g
AVTOTEWS TEOTIOV» (secondo il modo dello scambio)®®.

Il tropario prosegue con l'affermazione calcedonese antinestoriana di un solo soggetto
dellincarnazione, cioe di un solo e stesso Figlio, il signore nostro Gesu Cristo (éva kot TOV
avTov ... Yiov tov Kvgrov uwv ITnoovv Xototov): riconoscetemi dunque come un unico
Cristo (XoLotov évar 016 pe yvwte)’®. Si sottolinea anche in conformita al concilio
calcedonese (451) I'integrita delle due nature:

un unico Cristo che serba integre le proprieta delle due nature, dalle quali, nelle quali
la mia persona é costituita ed e (XQLOTOV €va ... T €€ @V, €V 0lg, ATIEQ TTEPUKA
owlovia).

Infatti, il concilio di Calcedonia afferma:

(1986), p. 207. Grégoire de Nazianze, Lettres théologiques (ed. Gallay P.), Epistola 101,32 (= Epistula ad
Cledonium I) / SCh 208 (1974), pp. 50-51. Simonetti M. Cristologia / NDPAC 1, 1285. Studer B. Docetismo /
NDPAC 1, 1465.

963 Giovanni Damasceno, La fede ortodossa (ed. Fazzo V.), IIL3 / CTP 142 (1998), pp. 168-169. «Oiketovtat d¢
T avOeWTIVAL 0 AGY0G (AUTOD YAQ €l0L T TG Aylag abTOL 0aQKOG GVTa) KAt LETAdIDOL T OoOKL TV
WOV Kot TOV TS AVTIOO0 EWS TEOTIOV DX TV €I AAANAX TV LEQ@V TEQLXWONOLV KAl TV kad'
vnéoTaow Evwoty, kal 0Tl €lg 1)V Kal 6 avTog 6 Kal Ta Oela Kal T AvOQWTIVA «EVEQYWV €V EkaTéQn
HOoQ®T) petx TS Batégov kovwviag». Ao d1) kai 6 kUQLOG Th¢ dOENG éoTavpodal Aéyetat Kaltot Thg
Belac avtoL pn) maBovong @ovoews, kat 6 Yiog oD dvOewTov RO ToD TABOUVS €V T 0VEAVQ elval
WHOAGYNTAL, WG aVTOG 6 KVELOG Epnoev. Eig v v kat 6 avtdg kVELog Thg d0ENG 6 pUoeL kKal aAnBeia
Yiog avOpwmov 1jToL AvOEWTOg YEVOHEVOG, Kol avToD T& Te Oadpata Kal T TtdO1) YIvoKoEeY, el Kol
Kat dAAo é0avpatoveyel kat kat' &AA0 T m&On 6 avtog VTtépewvevs. Die Schriften des Johannes von
Damaskos, I1. Expositio fidei (ed. Kotter B.): Expositio fidei, 47; 11 3 75-85, p. 115. L'espressione communicatio
idiomatum viene usata in cristologia per indicare una conseguenza dell'unicita della persona di Cristo: si puo
attribuire alla sua divinita cio che e proprio della sua umanita, e viceversa, evitando, pero, qualsiasi
confusione fra le nature che rimangono distinte. Bouyer, Breve dizionario teologico, p. 95.

%4 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Die Schriften des
Johannes von Damaskos, 11. (ed. Kotter B.): Expositio fidei, 47; II1 3 76-77, p. 115. Cfr. Giovanni Damasceno, La
fede ortodossa (ed. Fazzo V.), 11,3 / CTP 142 (1998), p. 168.

%5 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Simonetti, Il Cristo,
11, pp. 443-445.
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un solo e lo stesso Cristo ... Poiché assolutamente non ¢ stata eliminata la differenza
delle nature a causa dell unione, ma invece sono state preservate le proprieta dell 'una e
dell’altra natura ... (Eva kat TOV aOTOV XQLOTOV ... OVDALOD TNG TWV QUOEWY
dLaoag dvnenUévng d v évwoty, cwlopévng d¢ HaAAov g dLOTNTOog
EKATEQAG PUOEWS ...)"%°.

Cosma adopera la simile formula che troviamo nel Disputatio cum Pyrrho di Massimo il
Confessore e nell’Expositio fidei di Giovanni Damasceno: delle due nature, dalle quali, nelle
quali la mia persona e costituita ed e (T €€ v, €v oig, ameQ Mépuka owlovta)’®.

Cirillo di Alessandria adoperava la formula alessandrina “da due nature”:

... non facciamo male ad affermare che da due nature ce stato concorso in unita; ma
dopo "unione non dividiamo le nature 'una dall’altra ...%%.

Secondo la Lettera dogmatica a Flaviano di Leone Magno e secondo il patriarca Flaviano di
Costantinopoli, Cristo non solo deriva da due nature ma e di due nature, unite in una sola
ipostasi: Poiché dunque restano integre le proprieta di ambedue le nature e sostanze e confluiscono
in una sola persona®. Il simbolo di Calcedonia dichiara “in due nature” (¢v dVo @LOeOW),
quest’affermazione si oppone all’affermazione dei monofisiti, secondo cui Cristo deriva da
(¢x) due nature ma non esiste in (¢v) due nature®”’. Nel concilio di Costantinopoli (553) la
formula cirilliana dell’una natura del Logos incarnata e 1'altra del «da due nature»
vengono interpretate in modo da significare una ipostasi e due nature, si da conciliare
Cirillo e Calcedonia. In questo senso viene rifiutata 'affermazione di una sola natura di
Cristo dopo 'unione in quanto intesa come compenetrazione di una natura nell’altra’. Per

%6 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. Simonetti, Il Cristo,
11, pp. 444-445.

%7 Can. Giov. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 193. Anthologhion, vol. 2, p. 1011. «... T1&¢ avTOD
@UoeLs, €€ OV, Kal év aig Umapxew. Maximus Confessor, Disputatio cum Pyrrho [ PG 91, 289. “... le sue nature,
di cui ed in cui consiste”. Massimo il Confessore, Umanita e divinita di Cristo (ed. Ceresa-Gastaldo A.): Disputa
con Pirro [ CTP 19 (1990), p. 101. «... uO@s Kat Apew, £ OV kat &v alg kat admeg éoti XQLotog 6 Oedg
Nu@v». Die Schriften des Johannes von Damaskos, II. Expositio fidei (ed. Kotter B.): Expositio fidei, 58; 11114 6, p.
137. “... secondo ambedue le nature, dalle quali, nelle quali e in relazione alle quali appunto egli e Cristo nostro Dio”.
Giovanni Damasceno, La fede ortodossa (ed. Fazzo V.), 111,14 / CTP 142 (1998), p. 195.

98 Cirillo di Alessandria, Lettera 45, a Succenso, 6. Simonetti, Il Cristo, 11, p. 397.

%9 Leone, Lettera dogmatica a Flaviano, 3. Simonetti, Il Cristo, II, pp. 418-419, 427.

970 ]I simbolo di Calcedonia. Simonetti, Il Cristo, II, pp. 442-445, 620, nota 2.

971 Anatematismi del concilio di Costantinopoli, 8: «El tig € d00 @UoewV, BedtTOG Kol &vOWTOTNTOg
OHOAGYwV TV évwotv yeyevioBat, 1) piorv @Uoty tob O@eob Adyov oeoagkwHéVV Aéywv, pr oVTws avTd
Aappavn, kaBdmep kat ot dylot matépeg €didalav, 0Tt €k ¢ Oelag PVoews Kal g avOowmivng g
Evaoews kad' VTIOCTACLY YeVoUévg, eic XOLoTog ameTeAéo0n, AAA' €K TOV TOLOVTWV VAV Ay QLo
fjToL ovoiav BedTNTOC Kol QKOG TOL XQLOTOD EL0AYELV ETILXELQEL O TOLODTOC avaBepa €0tw. kb’
VMOOTAOLY YXQ AéYOVTEG TOV [lovOoYevT) Adyov vaoot ok avAaxvotv Tva TV elg dAAAovg v
@Uoewv mempaxOat @apev, pevovong d¢ HaAAov Ekatégag OmeQ €0Tiv NVWoOAL CaQKL VOODUEV TOV
AoOyov». “Se uno, professando che I'unione si é fatta da due nature, dalla divinita e dall’umanita, e affermando una sola
natura del Dio Logos incarnata, non assume questi concetti cosi come hanno insegnato anche i santi padri, cioé nel
senso che dalla natura divina e da quella umana, fattasi I"'unione secondo l'ipostasi, é stato formato un solo Cristo, ma
con queste espressioni cerca di introdurre una sola natura o sostanza della divinita e della carne di Cristo, un tale sia
anatema. Infatti noi affermando che il Logos unigenito si é unito secondo l'ipostasi, non diciamo che si e prodotta
un’effusione delle nature una nell altra, ma invece pensiamo che il Logos si é unito alla carne, continuando a sussistere
I"una e l'altra natura come sono”. Simonetti, Il Cristo, II, pp. 512-513, 632, nota 10.
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Giovanni Damasceno e per Cosma di Maiuma l'uso delle ambedue formule fu ormai
conforme alla lunga tradizione.

L’irmo dell’ode 1°, ovviamente basato sul Canto di vittoria di Es 15,1-21, racconta
poeticamente l'episodio del passaggio degli ebrei perseguitati dagli egiziani attraverso il
Mar Rosso (Es 14)°72. 11 tropario e ornato con tre belle antitesi concettuali: il Mar Rosso
viene diviso da una verga tagliata (Tun0Oelon) Tpatat mévrog ¢pvOoc) [Es 14,16], I'abisso
fecondo di flutti viene disseccato (kvpatotedpog d¢ Enpatvetar BuBoc) [Es 14,21], il mare
diviene a un tempo via transitabile per gli inermi e tomba per i guerrieri ben armati (OpLOL
Ao0TAOIS YeYovwe Patog kal mavonAltalg tagog) [Es 14,1-21; 14,23-31]°7%. Nikodémos
Hagiorita collega I'irmo con il tema generale del canone tramite 1'esegesi allegorica di Es 14
nella chiave della passione del Dio-Uomo, facendo paralleli tra il bastone e la Croce, il Mar
Rosso e sanguigno del peccato, I'abisso della morte e diviso e diventa facilmente
attraversabile per i pii, ma per demonio d’Egitto divento la tomba, la distruzione e la
rovina®“.

L’irmo dell’ode 4°, basato sul Cantico di Abacuc (Ab 3), presenta le parole del profeta
Abacuc (Ab 3,4 LXX), modificate in modo da esprimere 1'insegnamento centrale della fede
cristiana:

Hai manifestato forte e potente amore, o Padre pietoso, perché tu hai inviato nel
mondo come sacrificio espiatorio il tuo Figlio Unigenito, o buono (¢00v koataixv
ayamnowv toxvog, Ilatep oiktippov: tov povoyevt) Yiov yag, ayadg, ilaopov
€lg TOV KOopov anéoteldag) [cfr. Gv 3,16; 10,11; 10,18; 15,13; 1Gv 4,9ss, Rm 3,25;
5,6; 8,32]°%.

I passo potrebbe essere ispirato dal Commento al profeta Abacuc di Cirillo di Alessandria:

Noi siamo salvati “non per opere giuste da noi compiute” (Tt 3,5), non per vanto della
Legge: “la Legge infatti non ha portato nulla alla perfezione” (cfr. Eb 7,19), ma per la
clemenza di Dio e Padre, che ha manifestato forte, cioé potente e grande amore per noi del
Figlio. “Dio e Padre infatti ha tanto amato il mondo da dare il Figlio unigenito, perché
chiunque crede in lui non vada perduto, ma abbia la vita eterna” (Gov 3,16). Dunque noi
siamo salvati per I'amore di Dio e Padre e del suo Figlio che per noi ha sofferto la morte.
Egli é risorto, ha distrutto il potere della morte, ha respinto il nostro peccato’’s.

972 Can. Giov. S., ode 1°, irmo. Anthologia graeca, p. 190. Anthologhion, vol. 2, p. 1005. Huesman J.E. Esodo /
GCB, p. 63.

973 Can. Giov. S., ode 1°, irmo. Anthologia graeca, p. 190. Anthologhion, vol. 2, p. 1005. Huesman J.E. Esodo /
GCB, p. 63.

974 Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 326.

975 Can. Giov. S., ode 4°, irmo. Anthologia graeca, p. 191. Anthologhion, vol. 2, p. 1007. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, pp. 333-334.

976 «oe0WOpEDA YaQ “OUK €€ EQywV dkaooUVTG, & EMOMOoALEV” aUTOL, OUK €€ AUXTUATWY VOULKWV*
teteAelwke Yo 6 VOpOg 0dEvar AAA' €€ uedTnTog ToD B0 Kat ITatedg, Keataxv, TOLTETTLV IoXVEAV
Kal peyaAnv, Bévrtog v UéQ UV ayanmowy o0 Yiov. “Obtw ya nyannoev 6 Oeog kat Iatro tov
KOOHOV, oTe TOV Y10V avTo 1OV Hovoyevh] DédwKeV, tva TG O TOTEVWYV €ig aUTOV pr| AToOANTAL GAA'
£xn Camv atlwviov.” ogeodopeba dr) odv €E dyammng tov Ocov kat ITateog, kal pnv kot avTov tov Yiod Tov
VTEQ MUV avatAdvtog Bdvatov: el kai avePiw MAALY, KataQynoag pev to T @O00AS KQATOG,
ATOOTHOAG O& U@V TV Apatiov». Sancti patris nostri Cyrilli archiepiscopi Alexandrini, In XII prophetas, vol.
II (ed. Pusey Ph.E.). In Abacuc, Tom II, IIL 4, 5-16. Oxomii 1868, p. 133. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion,
p. 334.
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In una certa misura si puo supporre anche qualche suggerimento del Commento al
profeta Abacuc di Teodoreto di Cirro:

Ha compiuto l'uno e l'altro per il grande amore per la natura degli vomini; il Signore
stesso ha detto questo nel sacro Vangelo: “Io sono il buon pastore. Il buon pastore da la
propria vita per le pecore” (Gv 10,11). E anche: “Nessuno puo mostrare un amore pii
grande di questo: dare la sua vita per i propri amici” (Gv 15,13)77.

L’irmo dell’ode 6°, basato sul Cantico di Giona (Gion 2,3-10), presenta una parafrasi ad un
brano della preghiera di Giona (Gion 2,6-7), introducendo allegoricamente il concetto
dell’abisso dei peccati:

Mi ha circondato 'abisso senza fondo dei peccati, e non potendone pii sopportare i
marosi (APLOCOG E0XATI ARHAQTNHATWV EKUKAWOE UE, Kal TOV KAVdwva UNKETL
PEQWV)*8,

Si potrebbe supporre I'influsso anche del Sal 68 (cfr. 68,1-3.15-16.18), in cui le acque
profonde sono sinonimo per il mondo degli inferi, in cui si trova il salmista (lo Sheol e uno
stato piuttosto che un luogo)®”. L’esclamazione finale éx @Oooac pe avayaye (Dalla
corruzione risollevami!) richiama al concetto della corruzione (¢p0opa), che nella luce di Gal
6,8 (Chi semina nella sua carne, dalla carne raccogliera corruzione (O0QdAv); chi semina nello
Spirito, dallo Spirito raccogliera vita eterna), significherebbe la perdita dell'anima, cioe della
vita eterna®®’.

L’irmo dell’ode 7° presenta una semplice parafrasi poetica al racconto dei tre fanciulli
nella fornace di Babilonia (Dn 3,26-56)%:

Ot naideg v BaBuvAawve kapivov @Adya ovk | I fanciulli a Babilonia non temettero il fuoco
énméav, AN év pnéow @Aoyog della fornace, ma tra le fiamme in cui erano
EuPANOévtec dooolopevol EParrov: stati gettati, salmeggiavano, irrorati da
evAoYNTOC el, Kgle, 6 ®eog v matéowv rugiada: Benedetto tu sei, Signore, Dio dei
NUQV. padri nostri.

77 «EkATEQOV OE TEMOiNKeE Alav Ayanmroag TV avOQWmwV TV @OV ToLTOo d¢ kat avtog 6 Kiptog év
to1¢ tegoic EvayyeAiow elmev: Eyw eipit 0 motpnv 0 KaAdc: 0 mowuny 0 kaAog tny Ypoxny avtod tifnow vmep
tv mpopatwy. Kat- MeiCova tavtne dyanny ovdeic dovatal detéat, iva tic 01 v Ppvxnv avTod DVIéEP TV
@iAwv avtov». Theodoretus Cyrensis, Interpretatio prophetae Habacuc, Caput 111, vers. 4 / PG 81, 1828A.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 334.

978 Can. Giov. S., ode 6°, irmo. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1008. Gion 2,6-7: “Le acque
mi hanno sommerso fino alla gola, I'abisso mi ha avvolto, I'alga si e avvinta al mio capo. Sono sceso alle radici dei monti,
la terra ha chiuso le sue spranghe dietro a me per sempre. Ma tu hai fatto risalire dalla fossa la mia vita, Signore, mio
Dio”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1512. «teQLex01m 0dwo pot €we Puxng, dPuooog EKOKAWTEV e
goxam, €0V 1) KeQaAN LoV €1G OXLORAS 0QEWV. KATERMV €LG YTV, )G OL pHoXAOL aUTNG KATOXOL AldVIoL, Kol
avapnitw @Bopa Lwng pov, Koote 6 @edg pov». Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 527-528. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 340.

979 Can. Giov. S., ode 6°, irmo. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1008. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 340. Murphy R.E. Salmi / GCB, p. 751.

980 Montanari, Vocabolario della lingua greca, p. 2150.

91 Can. Giov. S., ode 7°, irmo. Anthologia graeca, p. 192. Anthologhion, vol. 2, p. 1009. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 342.
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L’irmo dell’ode 8°, basato sul Cantico delle creature (Dn 3,57-88), pone 'accento sulla
fedelta dei tre giovani in Babilonia alle leggi dei padri, cioe al Decalogo, in particolare ai
comandamenti che combattono contro 'idolatria (Es 20,3-5)°%2.

I beatissimi giovani, esponendosi al pericolo per le leggi dei padri, disprezzarono
lordine insensato del re (NOHwV matomwv ot pakaglotol €v BaBuAwve véot
TIQOKLVOUVEVOVTES PACIAEVOVTOC KATETTLOAV TEOOTAYNG AAOYLOTOV).

Questo tema avrebbe potuto fornire del coraggio i cristiani palestinesi dell”VIII sec. per
essere fedeli alla fede dei padri, nonostante la situazione sfavorevole ai cristiani causata
dalla politica del califfo di Damasco al-Walid (705-715) e dei suoi successori®®.

Dunque, il canone del Giovedi Santo mostra non solo il livello elevato della poesia
ecclesiastica bizantina dell VIII sec., ma e una fonte enorme dell’esegesi patristica e dei
concetti cristologici riassunti dai Padri negli ultimi anni dell’epoca patristica.

92 Can. Giov. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, pp. 192-193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Es 20,3-5: “Non
avrai altri dei di fronte a me. Non ti farai idolo né immagine alcuna di quanto é lassut nel cielo, né di quanto é quaggiu
sulla terra, né di quanto é nelle acque sotto la terra. Non ti prostrerai davanti a loro e non li servirai”. La Bibbia. Nuova
versione CEL p. 105. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 345-346.

983 Can. Giov. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, pp. 192-193. Anthologhion, vol. 2, p. 1010. Cfr. Petrynko,
pp. 68, 69-70.
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3.5. Il Venerdi Santo: Impassibilmente ti sei abbassato fino alla Passione

Innanzitutto e interessante osservare che 'acrostico del triodio del Venerdi Santo
(ITeoodPPatov te — 11 giorno prima del sabato) nomina il giorno del venerdi con il titolo
TEOoAPBPatov, tre volte menzionato nella Bibbia (Giudit 8,6; Sal 92,1 inscript. LXX; Mc
15,42)%%.

Il triodio del Venerdi Santo ricorda avvenimenti drammatici dopo 1'Ultima Cena del
Signore, cioe I'episodio al grande Monte degli Ulivi (Mt 26,30ss), una delle scene piut
singolari dei vangeli, in cui Gesu era sotto una forte pressione emotiva, quale non si
riscontra altrove nei vangeli®®. Le odi 5° ed 8° presentano il dialogo drammatico tra Cristo
e i suoi discepoli, in particolare con Pietro (Mt 26,31-35); in questo caso la poesia di Cosma
si avvicina al genere poetico del contacio, e ben noto che i dialoghi drammatici tra gli altri
elementi costituiscono l'eredita dell’inno del contacio®®. L’ode 9° riflette il momento
dell’arresto, lo schiaffo, I'interrogatorio e testimonianze false contro Gesu (Mt 26,47-57;59-
61, Gv 18,3-14;19-24), il quale ha sopportato tutto per salvare tutti®s’.

L’irmo dell’ode 5° annuncia il tema generale del Venerdi Santo, cioe la kenosis del Verbo
di Dio che nel suo amore compassionevole ... si e annientato per |'uomo caduto e ... si é abbassato
fino alla passione (TOv dU' eDOTTAAYXVIAV EAVTOV TQ TECOVTL EVWOAVTAX ... KAl HéEXOL
naBwv ... bmokLvPavta)’®s. L'inizio e la fine dell'irmo dell’ode 5°, siccome basati sul
Cantico di Isaia (Is 26,9-20), prendono lo spunto dalle parole del profeta, ma indirizzate al

Logos®:
Is 26,9.12 Cosma di Maiuma, Triod. Ven. S., irmo 5°
... 00001CeL TO MVEDUA pOL TIEOG 0¢, 0 Oeds ... | IToog o0& 0p0pilw ... Adye Ocov" TV
Kvote 6 ®@eo¢ nuav, eiprvnv dog Nuv ... €LQNVIV TAXQATXOV oL ...
... al mattino il mio spirito ti cerca, o Dio ... Dal primo albeggiare proteso a te io veglio,
O Signore, Dio nostro, dacci la pace ... o Verbo di Dio ... Concedimi la pace ...

La frase iniziale potrebbe essere suggerita anche dal Sal 62,2 (LXX):
O Dio, Dio mio, io mi rivolgo a te fin dal primo mattino ... (O ®eog 0 Oed¢ pov,
mEOG o¢ 00w ...).
La frase finale potrebbe essere suggerita da Gv 14,27:
Vi lascio la pace, vi do la mia pace. Non come la da il mondo, io la do a voi (Eiprjvnv
A@MUL VULV, EENVNV TNV EUNV dWHL VUV 0V KaBwg 6 KOOUOG dDWOLV €Y@
ddWUL DULV)™.

984 Triod. Ven. S., acrostico. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1053. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 356.

985 Triod. Ven. S. Anthologia graeca, pp. 194-196. Anthologhion, vol. 2, pp. 1053-1056. MacKenzie J.L. Il
Vangelo secondo Matteo / GCB, p. 961.

%6 Triod. Ven. S., ode 5°, ode 8°. Anthologia graeca, pp. 194-195. Anthologhion, vol. 2, pp. 1053-1055.
Detorakis, Kosmas, pp. 151-154.

%7 Triod. Ven. S., ode 9°. Anthologia graeca, pp. 195-196. Anthologhion, vol. 2, p. 1056.

%8 Triod. Ven. S., ode 5°, irmo. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1053. Cfr. Theodoérou, “Pros
to hekousion Pathos”, p. 261.

%9 Triod. Ven. S., ode 5°, irmo. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1053. Is 26,9.12: Septuaginta
(Rahlfs), vol. II, pp. 598-599. Cfr. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1176. La Bibbia. Secondo la versione dei
Settanta, vol. II, p. 165. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 357-358.

990 Sal 62,2 (LXX): Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 63. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. I, p. 755.
Guv 14,27: Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 299. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1719.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 358.
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Dal punto di vista della critica testuale ci troviamo di fronte alla difficolta: mentre
l'edizione liturgica presenta «£avtov T@ TeTOVTL KeEVWOAVTA» (ti sei annientato per I'uomo
caduto), I'edizione critica preferisce la versione «eavtov @ meodvtL Evwoavta» (ti sei unito
all'uomo caduto)*. Nonostante che il codice Sinaitico gr. NF MG56 del X sec., che € molto
piu antico dei codici usati per I'edizione critica di W. Christ e M. Paranikas, porta la lettura
«KEVOOAvVTA», io seguirei la scelta dell’edizione critica «évwoavta»*?, spiegandola con la
tradizione patristica che tratta del Logos che ha unito a sé secondo l'ipostasi 'elemento umano
(evwoag éavt kad' doTaoy T0 avOpwmvov)?, oppure: Dio Logos ... ha unito a sé il
tempio che ha assunto dalla Madre di Dio (tov ®e6v Adyov ... évwoat éavte Tov €€ avTng
An@Oevta vaov)*t Troviamo lo stesso concetto negli altri passi di Cosma stesso:

Signore di tutto e Dio Creatore ... ha unito a sé la creatura (Kbploc v mavtwv kat
KTioTng O€0g TO KTIOTOV ... CEAUVTQ TIVWOAG);

per lo scambio delle proprieta, ¢ Dio la natura che a me é stata unita (@e0g 1@
TOOTIW TNC AVTWO0EWS 1] PUOLS 1] EVWOeLoA HOoL)™®.

L’espressione «&autov Tt meoovtt Evwoavtar (I'irmo 5° secondo 'edizione critica)
assolutamente non puo essere considerato come aderente alla cristologia divisionista
antiochena del Logos-anthropos o del Logos assumptus che afferma in Cristo i due soggetti
distinti. Infatti, a differenza della cristologia divisiva, secondo la quale il Logos e 'uomo
sono associati per congiunzione, nell’irmo 5° si tratta dell’unione (évwooavta)™®.

Per la scelta di «¢vwoavta» dell’edizione critica puo dare il voto anche il termine
«ateémtwe» che lega l’irmo 5 con la teologia del Concilio di Calcedonia (451): a motivo
dell’amore compassionevole (dt' evoTAayxviav) il Logos si é unito all’'uomo caduto (¢axvtov @
TMEOOVTL Evawoavta) in modo «&Teémtwe», cioe «senza mutamento». Nel simbolo di
Calcedonia I'dtpémtwe e uno dei quattro avverbi (dovyxvUtws, ateéntwe, adlaipétwe,
axwolotwg) che precisano il rapporto fra le due nature nell'unico soggetto: non
confusione né trasformazione di una natura nell’altra, come volevano i monofisiti radicali,
ma neppure divisione e separazione, come volevano i nestoriani. Tutti quattro gli avverbi
sono negativi, per rilevare il modo misterioso con cui due nature integre e perfette
confluiscono in un unico soggetto®”.

Nonostante gli argomenti a favore della lettura «¢vwoavta», commentando il testo
teniamo conto anche della lettura «kevaoavta» conformandosi con la tradizione liturgica
di trasmissione del testo.

91 Triod. Ven. S., ode 5°, irmo. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1053. Triddion katanyktikon :
periechon apasan tén anékousan autd akolouthian tés Hagias kai Megalés Tessarakostés. Roma 1879, p. 675.

992 Codice Sinaitico greco New Finds Megalogramma (majuscule) 56, fasc. 24, p. 5. Anthologia graeca, pp.
CXLII-CXLIV, 194.

93 Cirillo, Seconda Lettera a Nestorio, 4. Simonetti, I Cristo, II, pp. 358-359.

994 Formula di unione del 433. Simonetti, Il Cristo, 11, pp. 386-387.

95 Can. Giov. S., ode 3° irmo; ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, pp. 191, 193. Anthologhion, vol. 2, pp. 1006,
1011.

9% Cfr. Amato, Gesu il Signore, c. 195-196.

»7 Triod. Ven. S., ode 5°, irmo. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1053. II simbolo di
Calcedonia: «&v d00 @UOETV ACVYXVTWG, ATQETTWGS, ADAIQETWS, AXWELOTWS» (in due nature senza confusione,
senza mutamento, senza divisione, senza separazione). Simonetti, Il Cristo, 11, pp. 444-445, 620, nota 3.
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Con la frase seguente ci troviamo di fronte all’antitesi concettuale ed antinomia

cristologica:
impassibilmente ti sei abbassato fino alla passione (LéxoL TaBwv dnaBwg
vrokOPavTa)®s.

Questa formula viene adoperata gia da Ignazio di Antiochia:

impassibile, fattosi passibile per noi e che ha sofferto in ogni modo per noi (Tov
amadn, Tov dt' fuag mabntdv, TOV KAt TAVTA TQOTIOV dL' |UAS
vropeivavTo)®®.

Lo stesso concetto cristologico ribadisce Gregorio Teologo:

passibile nella carne, impassibile nella divinita (maOnTOV Okl Amadn
OedTnTL)100,

Ancora piu vicino all’affermazione di Cosma questa idea viene dichiarata da Giovanni
Damasceno:

Infatti, pur essendo non soggetto alle passioni, tuttavia per causa nostra servi ad esse,
e divenne servente per la nostra salvezza (AmaO1)¢ Yo v Ot 1UAg €dovAevoe
B0t kat dDLAKOVOG TNG U@V owTtneiag Yéyovev)o,

Cosl Cosma il Melodo con l'espressione «péxot maBwv anadawg dmokvpavtar
(impassibilmente ti sei abbassato fino alla passione) esprime il mistero della Passione di Cristo
nella luce della libera katabasis dall’altezza del suo essere come Dio fino nel pit1 profondo
abisso della miseria e della vergogna umana, cioe la via dell’'umiliazione fino alla croce, il
punto piu basso (cfr. Fil 2,6-8)1%02,

Il tropario 1° dell’ode 5° crea un ponte tra gli eventi dell’Ultima Cena celebrati nel
canone del Giovedi Santo e I'episodio al monte degli Ulivi (Mt 26,30), cantato nel triodio
del Venerdi Santo:

Con i piedi lavati alla cena, con Uintelletto gia purificato per la partecipazione al
divino mistero gli apostoli salgono ... al grande Monte degli Ulivi (Pu@Oévteg modag
kat meokaBap0évteg puotneiov peBé€el ToL Oelov vouv ... EAatwvog pLéya
TEOG BQOG TLVAVHAOOV)1003,

A conclusione della cena gli apostoli avrebbero dovuto cantare i Sal 114-118, la seconda
parte dell’Hallel, il tropario, accennando alla divinita del Figlio di Dio, indirizza quell’inno
a Cristo, in quanto Dio, amico degli uomini: Vpvoovtég oe, PDA&vOowme (inneggiando a te,

98 Triod. Ven. S., ode 5°, irmo. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1053.

999 | Padri Apostolici (ed. Dell’Osso C.): Ignazio, A Policarpo, 3,2 / CTP 5* (2011), p. 124. Ignace d’Antioche,
Lettres (ed. Camelot P.Th.): A Polycarpe, 111,2 / SCh 10 (1958), pp. 173-174. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p.
171.

1000 Gregorio di Nazianzo, Prima lettera a Cledonio, 3. Simonetti, Il Cristo, 11, pp. 326-327.

1001 Die Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Expositio fidei (ed. Kotter B.): Expositio fidei, 65; 111 21 31-32, p.
164. Giovanni Damasceno, La fede ortodossa (ed. Fazzo V.), 111,21 / CTP 142 (1998), p. 231.

1002 Triod. Ven. S., ode 5°, irmo. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1053. Grillmeier, Ges il
Cristo nella fede della Chiesa, 1/1, p. 125.

1003 Triod. Ven. S., ode 5°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, pp. 1053-1054. Mt 26,30:
“Dopo aver cantato I'inno, uscirono verso il monte degli Ulivi”. La Bibbia. Nuova versione CEIL p. 1615. «Kai
vpvroavteg €ENABDOV eig 10 000G TV EAatwv». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 76.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 358-359.
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o amico degli uomini)'*. Anche questo episodio Nikodémos Hagiorita propone meditare
tramite l'esegesi allegorica: attraverso la purificazione della mente per mezzo delle virtu si
puo salire al Monte degli Ulivi per rivelare i misteri dello Spirito e per inneggiare a Dio'%.

Il tropario 2° dell’ode 5° tratta della predizione di Gesu riguardo alla dispersione dei
suoi discepoli nel momento dell’arresto (Mt 26,31-32):

Tutti vi disperderete, lasciandomi solo, ma io vi raccogliero (Tdvteg O&
okoQmioOroeo0e éue Atmovteg, obg oLVAEwW)!%.

Mentre e uno solo che tradisce, tutti gli altri soffriranno per causa sua quella stessa
notte; egli deludera tutte le loro speranze messianiche. “Sta scritto infatti”, segue il testo che
e una citazione inesatta di Zc 13,7, ma il concetto fondamentale rimane; il gruppo e
indifeso quando gli viene a mancare la guida di Gesu!'®”. QOltre il passo principale di Mt
26,31-32 il tropario e formato anche da molte altre citazioni e allusioni ai passi biblici:

Badate, amici, di non turbarvi (Mt 24,6, Gv 14,27), dicevi: é infatti giunta I'ora in cui
io devo essere preso e ucciso per mano di iniqui (Mt 26,45). Tutti vi disperderete,
lasciandomi solo, ma io vi raccogliero (Mt 26,31-32, Zc 13,7, Gv 16,32; 11,52, Is 66,18),
perché voi annunciate che io sono amico degli uomini'o’s,

L’irmo dell’ode 8° contrappone l'atto eroico dei divini fanciulli in Babilonia, che esposero
all'infamia la statua malvagia di un antidio (ZtANV kaxiag avtiBéov maideg Oelot
nagederypatioav) [Dn 3,18], al progetto iniquo del sinedrio che pensa di uccidere colui che
tiene in mano la vita (AVOHWV CLVEDQLOV ... KTEVAL HeAETA TOV LTS KQATOVVTA TTAA&UT))
[Mt 26,3-4]1°°. L’espressione “l'iniquo sinedrio, fremendo contro il Cristo, medita cose vane”
(kT XQLOTOL D& POUATTOWEVOV AVOUWY OLVEDQLOV BovAevetat keva) si riferisce al Sal
2,1-2:

1004 Triod. Ven. S., ode 5°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, pp. 1053-1054. MacKenzie
J.L. 1l Vangelo secondo Matteo / GCB, p. 961.

1005 Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 359.

1006 Triod. Ven. S., ode 5°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1054. Mt 26,31-32:
“Allora Gesu disse loro: «Questa notte per tutti voi saro motivo di scandalo. Sta scritto infatti: ‘Percuotero il pastore e
saranno disperse le pecore del gregge’. Ma, dopo che saro risorto, vi precedero in Galilea»”. La Bibbia. Nuova versione
CEI pp. 1615-1616. «Tote Aéyet avtoig 6 Tnoovg: mavteg Upeic okavdaAloOnoeaBe év €pol €v T VukTL
v, Yéyoarmtal yao' natdéw Tov molpéva, kai dtaeokopTioOnoovtal Ta pofata TNG TOiUVNG. LETR DE TO
£yepbnvat pe mood&w Opacg eig v FaAdaiav». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, pp. 76-77.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 359.

1007 MacKenzie J.L. Il Vangelo secondo Matteo /| GCB, p. 961. Zc 13,7: “Percuoti il pastore e sia disperso il gregge”.
La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1562. «mataéate Tobg MOLUEVAS KAl EKOTIRONTE T TIEOPATA». Septuaginta
(Rahlfs), vol. II, p. 559. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 359.

1008 Triod. Ven. S., ode 5°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1054. Mt 24,6: “Guardate
di non allarmarvi”. Gov 14,27: “Non sia turbato il vostro cuore e non abbia timore”. Mt 26,45: “Ecco, I'ora é vicina e il
Figlio dell’uomo viene consegnato in mano ai peccatori”. Gv 16,32: “Ecco, viene l'ora, anzi é gia venuta, in cui vi
disperderete ciascuno per conto suo e mi lascerete solo”. Gv 11,52: “... per riunire insieme i figli di Dio che erano
dispersi”. Is 66,18: “Io verro a radunare tutte le genti e tutte le lingue”. La Bibbia. Nuova versione CEI pp. 1611,
1719, 1616, 1721, 1714, 1248.

1009 Triod. Ven. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Dn 3,18: “... sappi, o
re, che noi non serviremo mai i tuoi déi e non adoreremo la statua d’oro che tu hai eretto”. Mt 26,3-4: “Allora i capi dei
sacerdoti e gli anziani del popolo ... tennero consiglio per catturare Gesit con un inganno e farlo morire”. La Bibbia.
Nuova versione CEI, pp. 1440, 1614.
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Perché mai si agitano le genti e i popoli meditano cose vane? Si sollevano i re della
terra e i principi congiurano insieme contro il Signore e contro il suo Cristo'0?0,

Bisogna osservare la forte antitesi concettuale: ['iniquo sinedrio ... progetta di uccidere colui
che tiene in mano la vita (AVOUWV CLVEDQLOV ... KTEWVaL HeAeTa TOV (WS KOATOLVTX
ntaAau); infatti, € Dio colui che tiene in mano la vita, con le proprieta divine dell’eternita e
dell'immortalita, il sinedrio, quindi, progetta di uccidere Dio immortale'®'!. Dall’altra parte la
natura divina di Cristo e messa in evidenza con I'efimnio comune per 1'irmo e per tutti i
tropari dell’ode 8°, tramite l'attribuzione a Cristo della lode divina del cantico dei tre
fanciulli in Babilonia (Dn 3,57ss):

colui che ogni creatura benedice, glorificandolo nei secoli (Ov oo kTiowg eVAOYEL
do&alovoa elg Toug alwvag)2,

I tropari dell’ode 8°, seguendo lo schema dei vangeli, presentano il dialogo commovente
tra Cristo e I'apostolo Pietro!%!%:

Trop. 1° ... vegliate in preghiera, perché non abbiate a cadere in Mt 26,38.40-41; Mc 14,34.37-
tentazione, e soprattutto tu, Simone ... 38; Lc 22,31-32.40.46

Trop. 2° ... con te moriro da forte, anche se tutti ti rinnegassero ... Mt 26,33.35; Mc 14,29.31;

’ Lc 22,33; Gv 13,37

Trop. 3° ... poiché sei carne, non vantarti: tu infatti mi rinnegherai | Mt 26,34.41; Mc 14,30.38.72;
tre volte ... Lc 22,34; Gv 13,38
... Qiacché non appena ti si avvicinera una servetta, tu ne

Trop. 4° sarflgi atterrito ...plz\j/lu poiché piangerai amaramente, mi Mt 26,69-75; Mc 14,66-72;

S ’ Lc 22,56-62; Gv 18,17.25-27

troverai benigno ...

Questo schema basilare e ornato e arricchito con molte altre allusioni ai passi biblici.
Dice Gesu ai discepoli: Scuotete ormai il sonno dalle palpebre (Amo BAepdowv, pabntai, vov
bmvov, €png, Xolote tivalate), queste parole fanno riferimento a Mt 26,43 (1i trovo di
nuovo addormentati, perché i loro occhi si erano fatti pesanti) e a Mc 14,40 (li trovo addormentati,
perché i loro occhi si erano fatti pesanti)!®4. Gesu esorta Pietro a vegliare in preghiera perché al
forte tocca pin grave prova (ko HAALOTA LIHWV* T KOATALW Yoo Hellwv melpa) con il
riferimento eventuale a Lc 22,31-32 (Simone, Simone, ecco: Satana vi ha cercati per vagliarvi
come il grano; ma io ho pregato per te, perché la tua fede non venga meno. E tu, una volta
convertito, conferma i tuoi fratelli) e con la possibile allusione a Sp 6,5-6 (... poiché il giudizio é
severo contro coloro che stanno in alto. Gli ultimi infatti meritano misericordia, ma i potenti

1010 Triod. Ven. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Sal 2,1-2: Cfr. La
Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. I, p. 719. «"Iva ti épovaav €0vn kat Aaol EpeAéTnoay Keva;
nagéotnoav ot acAels TG YNG, Kal ol &pxovteg ovvixOnoav €mi 1o avtod kata toL Kugiov kat kata
TOU XQLoToU avTov dtdpapia». Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 1. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p.
360.

1011 Triod. Ven. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1055.

1012 Triod. Ven. S., ode 8°. Anthologia graeca, pp. 194-195. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Dn 3,57ss: La Bibbia.
Nuova versione CEI, pp. 1442-1443.

1013 Triod. Ven. S., ode 8°, tutti tropari. Anthologia graeca, pp. 194-195. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Mt
26,33-75; Mc 14,29-72; Lc 22,31-62; Gv 13,37-38; 18,17.25-27: La Bibbia. Nuova versione CEI, pp. 1617, 1643-1645,
1688-1689, 1718, 1723. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 361-363.

1014 Triod. Ven. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Mt 26,43; Mc
14,40: La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1616, 1643-1644.
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saranno vagliati con rigore)'’®. Giovanni Crisostomo nell’Omelia 82 sul Vangelo di Matteo
tratta della caduta piu grave di Pietro degli altri a causa della sua presunzione e percio egli
aveva bisogno di un soccorso maggiore:
Percio dunque lo lascia cadere, per insegnargli cosi a credere in tutto a Cristo e a

ritenere la sua sentenza piu degna di fede della propria coscienza ... anche se a tutti

capitasse questo, vuol dire, a me non capitera, e cio lo condusse a poco a poco alla

presunzione. Cristo, volendo frenare quindi questo atteggiamento, permise il

rinnegamento ... A riprova del fatto che lo permise per correggere in lui questo difetto,

ascolta che cosa dice: Ho pregato per te, perché non venga meno la tua fede (Lc 22,32). Lo

diceva per scuoterlo fortemente e per mostrare che la sua caduta era pin grave di quella

degli altri e aveva bisogno di un soccorso maggiore. Due erano infatti i capi di accusa: che

si oppose a Cristo e si antepose agli altri; anzi ce n'era anche un terzo, che attribui tutto a

se stessol0®,

Dall’altro punto di vista su piu1 grave prova per quello che resiste, in modo positivo dice
Gregorio Teologo in Orazione 21 in onore di S. Atanasio: ... la guerra infuria intorno a lui, in
quanto valoroso difensore del Logos, poiché lo schieramento nemico si volge soprattutto contro chi
oppone resistenza'®’. Invece, sulla superbia come la causa della caduta spiega Giovanni
Climaco: Ove ci fu una caduta, ivi prima s'era attendata la superbia: la seconda é l'indice della
prima'®s,

L’invito impressionante di Gesu al suo apostolo Pietro: Impara a conoscermi, o Pietro
(YvawOLt ue, ITétoe), potrebbe alludere alle parole della triplice rinnegazione: Non conosco
quell’uomo! (oK olda TOV avOwmov)'*?. A questo appello drammatico «yvaOL pe,
[Tétpe» nello prossimo tropario l'apostolo risponde: Né carne né sangue ma il Padre tuo ha
rivelato a me te (o€ ovde atpa, 6 matE oov dmekAdAvVPE pot o), riferendosi chiaramente

1015 Triod. Ven. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Lc 22,31-32; Sp 6,5-
6: La Bibbia. Nuova versione CEI pp. 1688, 1010. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 361-362.

1016 Giovanni Crisostomo, Omelie sul Vangelo di Matteo/3 (ed. Zincone S.), 82,3 / CTP 172 (2003), pp. 287-288.
«ALX TODTO TOIVLV APINOoLV AVTOV TETELV, TADELWV AVTOV €vteDBev mavta melBecBat @ Xolot, Kat
TG olkelng CUVELDTOEWS TUOTOTEQAV 1) YELODAL TV ATIOPACLY TV aUTOD ... KAV TIAVTES TOLTO TAOWOL,
Pnotv, éyw ov meloopat 6meQ el avB&delaV aUTOV 1ye Kata pcedv. Todto Toivuv kataoteidal
BovAduevog 6 XoLotog, cuveXEnoe TNV devnoty ... ‘Ot y&o dux To0To ouveXWENTEY, tva TODTO €V aUTQ
katoeBwor), dkovoov Tl o Eyw 8¢ £denbnv mepl oov, iva un éxAinn oov 1 tiotic. Tovto Yo o@odoa
avToL KaOATTOpEVOG EAeYE, Kal OMNADV OTL TO TTOHA AVTOD TWV AAAWV XAAETIWTEQOV, Kal TAElOVOG
deopevov PonOeiag. Kat yao d00 1 éykAfpata v, kat 6t avTelTe, kat 6Tt TV AAAWV Eéavtov
mEovONKe: HAAAOV O Kal TRITOV, OTL TO AV €avLTQ AvEDNKe». loannes Chrysostomus, In Matthaeum
Homiliae, LXXXIL3 / PG 58, 741. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 363-364.

1017 Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 21,7,14, p. 521. «TtoAUG pév mepi a0TOv O TTOAEUOG, WG
YEVVALOV TIQOOTATIV TOD AGYOU* TTQOG YAXQ TO AVTITEIVOV HAALOTA 1] TAQATALLS ...». Grégoire de
Nazianze, Discours 20-23 (ed. Mossay J., Lafontaine G.), 21,14 / SCh 270 (1980), p. 138. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 362.

1018 S, Giovanni Climaco, La Scala del Paradiso, vol. I (ed. Ignesti D.B.), XXIIL,127. Siena 1955, p 346. «Omnov
MTOUX KATEAAP eV, EKel DTTeQN@avia TQOECKNVWOE" HNVUTIG YXQ TOU TTROTEQOL TO devTEQOV». S.Giovanni
Climaco, Scala Paradisi, 11 (ed. Trevisan P.), Gradino XXIIL Torino 1941, p. 61. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 364.

1019 Triod. Ven. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 194. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Mt 26,72.74: La
Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1617. Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 80. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 362.
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alle parole di Gesu rivolte a Simone Pietro in risposta alla confessione della sua fede (Mt
16,17): Beato sei tu, Simone, figlio di Giona, perché né carne né sangue te lo hanno rivelato, ma il
Padre mio che é nei cieli'™.

Tanto impressionante e la ricca e multilaterale raccolta dei riferimenti biblici per il
tropario 3° dell’ode 8°1021;

Rm 11,33: O profondita della ricchezza, della sapienza e della

Tu non hai scrutata tutta la i . o S
conoscenza di Dio! Quanto insondabili sono i suoi giudizi e

profondita della divina sapienza

) inaccessibili le sue vie!
e scienza,

1Cor 1,24: ... Cristo é potenza di Dio e sapienza di Dio

tu non hai compreso 'abisso dei | Sal 35,7 (LXX): ... il tuo giudizio come l’abisso profondo ...
miei giudizi, o uomo ...

1Sm 2,3: Non moltiplicate i discorsi superbi, dalla vostra bocca non
poiché sei carne, non vantarti esca arroganza ...

Is 40,6-7: Ogni uomo é come I’erba e tutta la sua grazia é come un fiore
del campo. Secca l'erba, il fiore appassisce ...

Il tropario 4° dell’'ode 8° per mezzo della figura retorica del paradosso rende evidente

I'assurdita illogica come Pietro, poco tempo prima tanto coraggioso fino a morire, fu
atterrito non davanti ad un tiranno o ad un esecutore terribile, ma non appena ti si avvicinera
una servetta, tu ne sarai atterrito (oot madlokm ol Oattov mpooeABovoa TTorjoeL €)%,
Secondo un detto attribuito a Giovanni Crisostomo: Il momento della mancanza di ardimento
appare non quando subiamo il male, ma quando agiamo male'*. La seconda parte del tropario e
dedicata al pentimento di Pietro che per le sue lacrime penitenziali ottiene la remissione
del peccato: Ma poiché piangerai amaramente, mi troverai benigno (Ttikws dakovoag EEelg
Opws eViAatdv pe), infatti, come dice San Paolo ai Corinzi: la tristezza secondo Dio produce
un pentimento irrevocabile che porta alla salvezza (2Cor 7,10)1%24. Sul pentimento salvifico
dell’apostolo Pietro parla Asterio di Amasea:
Uno che, essendo stato arricchito con i doni cosi grandiosi ed insuperabili, ma poi

avendo peccato contro il benefattore generoso e benigno, da voi, che siete i giudici

implacabili e difficili da accontentarvi, quello immediatamente senza discussioni sarebbe

certamente messo a morte, privato della vita qui e punito nella vita di la. Ma siccome non

tale é il Signore del giudizio, che dona misericordia a migliaia e a miriadi (Es 34,7), che

non vuole la morte del peccatore, ma aspetta la sua conversione (Ez 18,23; 33,11); non

erano puniti in questo modo quelli che offendevano la grazia ricevuta, ma di nuovo la

1020 Triod. Ven. S., ode 8°, trop. 2°. Anthologia graeca, pp. 194-195. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Mt 16,17: La
Bibbia. Nuova versione CEL p. 1600. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 362. MacKenzie J.L. Il Vangelo
secondo Matteo / GCB, p. 938.

1021 Triod. Ven. S., ode 8°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Rm 11,33; 1Cor
1,24; Sal 35,7 (LXX); 1Sm 2,3; Is 40,6-7: La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1792, 1800, 796, 334, 1199. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 363.

1022 Triod. Ven. S., ode 8°, trop. 4°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 364.

1023 «Katog yap abupiag, ovy tav TATXWHEV KAKWGS, AAA' dTav dQQUEV Kak@e». Joannes
Chrysostomus (spuria), Eclogae i-xlviii ex diversis homiliis, Homilia XIX / PG 63, 686. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 364.

1024 Triod. Ven. S., ode 8°, trop. 4°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1055. 2Cor 7,10: La
Bibbia. Nuova versione CEIL p. 1824. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 364-365.
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seconda grazia segue la prima, e il perdono si congiunge con la dimenticanza, e una
lacrima gocciata ha potenza uguale al lavacro e un gemito penoso conduce la grazia su
colui che fu poco indietreggiato. Se non credi alla mia parola, chiedi Pietro, seduto nella
casa del sommo sacerdote, ed egli ti dira, come fu purificato, piangendo amaramente il
peccato del rinnegamento (Mt 26,75), e non fu ridotto in Simone, ma continuo ad essere
Pietro I'apostolo™®?.

Giovanni di Carpato (trai sec. V-VII) tratta del pentimento di Pietro, delle sue lacrime
penitenziali, in termini della lotta spirituale e della vittoria sul demonio:

Pietro, la roccia solida, cadendo terribilmente, ma come abile in battaglia, non indeboli
né dispero né si scoraggio, ma svegliandosi verso le pitt amare lacrime dal cuore afflitto e
affranto; e il nostro avversario, vedendo questo, come dalla fiamma molto bruciato il volto,
subito si allontano rapidamente, fuggendo lontano, terribilmente emettendo grida
acutel02e,

I tropari dell’ode 9° continuano lo schema dei Vangeli, riflettendo il momento
dell’arresto, lo schiaffo, I'interrogatorio e testimonianze false contro Gesu (Mt 26,47-57;59-
61, Gv 18,3-14;19-24)'%>7,

Il primo tropario, prendendo spunto da Gv 18,3 e Mt 26,47, tratta dei due gruppi venuti
per arrestare Gesu:

La sciagurata coorte dei nemici di Dio, la sinagoga dei malfattori, uccisori di Dio
(OA€0p1og omelpa OeooTLYWV, MOVNEEVOUEVWY DEOKTOVWY TLUVAYWYT))!0%,

Il primo gruppo contenuto dai soldati romani sono chiamati con I'appellativo nemici di
Dio (6eootvyelg), probabilmente richiamandosi all’odio dell'impero Romano verso i
cristiani collegato con le persecuzioni sanguinose durante i primi secoli dell’era cristiana.

1025 O tolvuv 1Al 0VTWE peYAAOTIRETEDL Kal &vLTIEQBANTOLS dweAic TMAOVTIODE(S, ApaQTWV Elg TOV
PUAOTIHOV Kol &yaB0V eDeQYETNV, TTAQX HEV DUV TOIS DVOKOAOLS KAl AUEAKTOLS dikaoTals VOVE prjte
Adyov petadaPwv, mavtwe av émtt tov 0Ae0gov 1xOn Kkat g évOAade CwNG ATOKOTIELS KAl TNV €Kel
KkoAalopevog. Emel d¢ dAAog €otiv 0 g Yrpov Kiplog, 6 mowwv 1o €Aeog €ig XIALADAG Kol HUOLAdaG Kol
1 O€Awv TOV BAVATOV TOD AUAQTWAOD, AVAapEVwV OE TNV ETUOTEOPTV, 0D 0UTWGS OL TIV TIRWTNV X&QLV
UBoloavTes EtipwEnONoaV, AAAX TTAALY deVTEQOG EAe0g AkOAOVOEL TQ) TTEOTEQW Kol & pvnoTteia
OUYYVT CUVATITETAL Kl DAKQUOV OTALOV LOODLVALLEL T AOVTEQ Kol oTeEVAYHOG EmiploxBog émaviryet
TNV X&owv oG OALyov avayxwerjoaoav. El amioteic 10 Adyw, ITétoov épcdtnoov €v T oikia ToD
aoxLeQéws kabnuevov, kat AéEeL oot, OTIwS TO MAQATITWHA THS AQVNTEWS TIKEAWS OdLEAILEVOS kOO
Kat ovk avéAvoev elg TOV Lipwva, dAAa TTétoog diépevev 6 amdotoAog». Asterius of Amasea, Homilies I-
X1V (ed. Datema C.), Homily XIIL5,3-4, p. 186. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 365.

1026 «JTéTQOG OE, 1] METQ 1] OTEQER, POPEQOV TITWHA KATeVEXDELS, WG EUTIELQOTIOAENOG OVK €E€AVO
0VdE améyvw duoBLVUNoAG AAAX AVaTNONOCAS TEOCT]YAYEV TKEOTATA dAkQLA ATO KaEding OABopEVNS
Kal TETAMEWVWHEVTG Kl TaQatika O MTOAELLOC UV Beaodevog TavTa, WoTEQ PAOEL OPOdQOTATALS
TAG OYPELG PAEYOHEVOS, ATETNONOEV PEVYWV LLAKQAV, Kol dELVS OAOAVLwv». loannes Carpathius, Capita
hortatoria ad monachos in India, 85 / PG 85, 1854. De Nicola A. Giovanni di Carpato | NDPAC 2, p. 2206.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 365.

1027 Triod. Ven. S., ode 9°. Anthologia graeca, pp. 195-196. Anthologhion, vol. 2, p. 1056.

1028 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Gv 18,3: “Giuda
dunque vi ando, dopo aver preso un gruppo di soldati e alcune guardie fornite dai capi dei sacerdoti e dai farisei, con
lanterne, fiaccole e armi”. Mt 26,47: “Mentre ancora egli parlava, ecco arrivare Giuda, uno dei Dodici, e con lui una
grande folla con spade e bastoni, mandata dai capi dei sacerdoti e dagli anziani del popolo”. La Bibbia. Nuova versione
CEI pp. 1723, 1616. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 368.
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L’appellativo del secondo gruppo € composto sulla base del Salmo profetico 21,17
(LXX)1029;

Sal 21,17 (LXX) Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 1°
TIOVT)QEVOLLEVWVY OE0KTOVWY TLUVAYWYT)
éréotn, XpLoté, ool

OLVAYQWYT] TTOVNQEVOUEVWY TTEQLETXOV HLE

la sinagoga dei malfattori, uccisori di Dio, gia ti e
contro, o Cristo

La banda (ovvaywyn), la sinagoga dei malfattori viene chiamata con l'appellativo di
uccisori di Dio (movnpevopévwv Oeoktovwv ovvaywyt); una delle principale accuse ai
giudei dalla parte dei cristiani in passato. L'accusa di deicidio e stata possibile sulla base del
principio della communicatio idiomatum, applicato gia nella letteratura cristologica
primitiva. Melitone di Sardi (II sec.) nell’omelia pasquale proclama: Dio ¢ assassinato (0
Oeocg mepodvevtar)l®, intendendo Dio incarnato — in quanto anche uomo - e stato

mi ha accerchiato una banda di malfattori

assassinato. La controversia tra giudei e cristiani dal II sec. fu condotta sul piano teologico
e biblico. La ricca letteratura e composta da vari generi letterari: trattati, omelie, raccolte di
testimonia, discussioni, ecc. La maggior parte di questi scritti all'esposizione apologetica e
dottrinale della religione cristiana uniscono la critica del giudaismo'®!. Il periodo
bizantino conta numerosi scritti contro i giudei. Tuttavia, i temi trattati sono sempre gli
stessi: dimostrare ai giudei, mediante le citazioni dell’ AT, che Gesu e il Messia predetto
dalla Scrittura ed e vero Figlio di Dio, senza pero che tale affermazione distrugga il
monoteismo ebraico; che tutta I"economia di Cristo (vi e inclusa anche la sua seconda
parusia) e conforme alle profezie; che conseguentemente ha avuto fine il culto giudaico e la
chiesa e il vero popolo di Dio e I'erede delle promesse messianiche!®2. La polemica
cristiana adversus judaeos non era sempre diretta contro gli ebrei ma contro quei cristiani
che erano attratti verso la sinagoga, la frequentavano nelle feste e nel sabato o si
convertivano al giudaismo!'®. Cosi anche le omelie Adversus Iudaeos di Giovanni
Crisostomo erano pronunciate ad Antiochia negli anni 386-387 per distogliere i fedeli di
Cristo dai riti giudaici che essi ancora praticavano:
I Giudei hanno ammazzato il Figlio del vostro Signore e voi osate andare insieme a

loro, nello stesso luogo? Colui che é stato da loro ucciso vi ha fatto un cosi grande onore,

elevandovi alla condizione di fratelli e di coeredi e voi lo disonorate a tal punto che

frequentate i suoi assassini, che lo hanno crocifisso, partecipate alle loro feste, vi recate nei

loro luoghi sacrileghi, entrate negli edifici empi e partecipate alla mensa dei demoni. E la

1029 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Sal 21,17 (LXX):
“Poiché molti cani mi attorniano; una frotta di tristi mi si serra addosso, mi hanno trafitto mani e piedi”. La Bibbia.
Secondo la versione dei Settanta, vol. I, p. 731. “Un branco di cani mi circonda, mi accerchia una banda di malfattori;
hanno scavato le mie mani e i miei piedi”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 780. «Ott éKUKAWOAV pe kKOVeG
TOAAOL, CUVAYWYT) TTIOVIQEVOUEVWV TIEQLETXOV HLE, MQULEAV XELQAS HOU Kal TTOdG». Septuaginta (Rahlfs),
vol. II, p. 20.

1030 Melito of Sardis, On Pascha (ed. Hall S.G.), 96, p. 54. Cantalamessa, I piti antichi testi pasquali, p. 58.

1031 Munier Ch. Cristiani e giudei. La controversia tra giudei e cristiani / NDPAC 1, p. 1277.

1032 De Nicola A. Cristiani e giudei. Il periodo bizantino e il giudaismo / NDPAC 1, 1279, 1281.

1033 Grech P. Giudaismo / NDPAC 2, 2286.
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morte che essi hanno inflitto a Dio (Oeoktoviav) che mi induce a chiamare cosi il
digiuno degli ebreil®4,

Lo stesso termine uccisori di Dio (Oeoktovot) usa Cosma il Melodo nel tropario 1°
dell’ode 9° del triodio del Venerdi Santo, che ad un primo sguardo sembrerebbe
l’'espressione antisemita. L'interpretazione malintesa si supera con la traduzione autentica
del termine cuvarywyn — banda. E ovviamente che ci troviamo qua davanti alla citazione
del Sal 21,17 (LXX), e la frase cvvarywYyt) mOvVNQevopévwy TteQLéoxov e (mi ha accerchiato
una banda di malfattori) si riferisce ad un gruppo, una banda di malfattori, e non alla Sinagoga
dei giudei come tale. Il tropario si riferisce a quel gruppo guidato da Giuda che e venuto
ad arrestare Cristo, anzi quel gruppo e rappresentato dalle due parti: La sciagurata coorte
dei nemici di Dio (0A€0p10¢ omtelpar OeooTvy@v), cioe i soldati Romani, e la banda dei
malfattori, uccisori di Dio (tovnoevopévwv Beoktdvwy ovvaywyr)), cioe alcune guardie
fornite dai capi dei sacerdoti e dai farisei (Gv 18,3)1%. Il tropario non si riferisce né al tutto il
popolo Romano né alla tutta Sinagoga dei giudei, ma al gruppo venuto a legare
ingiustamente il Giusto (Gv 18,3, Mt 26,47, cfr. Is 3,9-10 LXX)%.

La seconda parte del tropario 1° dell’ode 9°, riferendosi a Gv 18,12-13, per mezzo
dell’antitesi poetica, descrive il procedimento dell’arresto di Gesu: ... trascina via come reo il
Creatore di tutte le cose (... Kal WG ADKOV elAKE TOV KTIOTNV TWV ATAVTWV)!0.

La teologia del Logos-Creatore e fissata gia in Paolo Col 1,15-20 e nel Prologo di Giovanni
(Go 1,3)1%%, Giustino, Taziano, Teofilo ed Ireneo sviluppano il concetto della mediazione
creatrice del Verbo. Taziano attribuisce al Logos la creazione in tutta I'ampiezza del
termine:

“Il Verbo celeste ... a imitazione del Padre che lo ha generato, creo I'uomo immagine
dell’immortalita ... Il Verbo prima della formazione dell’'uomo divenne creatore degli
angeli ...”19%9,

1034 San Giovanni Crisostomo, Omelie contro gli Ebrei (ed. Centro Librario Sodalitium), 1,7. Verrua Savoia
1997, pp. 3, 18. «Tob AeomdTov cov TOV YiOV AveIAov, Kal TOAUAS avTolg elg tavTtov ovviévay Kat 6 pév
avaugedels oUTw o€ ETIPNOEY, WG ADEAPOV € MoLoaL KAl CUYKATQOVOUOV aUTOD" 0L ¢ aLTOV 0UTWS
ATHALELS, WG TOVG EKEVOL POVEAS KAL OTALQWOAVTAS AVTOV TLUAV KAl Begamevewy M TV 00TV
Kowwvia, kKat €lg ToUg PeBA0LS adT@V TOTOVE ATAVTAY, Kol TV akabdotwv érmupaivery mpoBvpwy, katl
KOWWVEL TOaTtélng datpoviwv: oUtw Yo €yw melBopat kKaAetv peta v Oeoxtoviav v twv Tovdaiwv
vnotetav». loannes Chrysostomus, Adversus Judaeos, 17 | PG 48, 854.

1035 g Bibbia. Nuova versione CEL p. 1723.

1036 J5 3,9-10: Septuaginta (Rahlfs), vol. I, p. 569. Cfr. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. II, p. 147.

1037 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Gv 18,12-13:
“Allora i soldati, con il comandante e le guardie dei Giudei, catturarono Gesu, lo legarono e lo condussero ...”. La
Bibbia. Nuova versione CEIL p. 1723.

1038 Col 1,15-20: “... in lui furono create tutte le cose nei cieli e sulla terra, quelle visibili e quelle invisibili ... Tutte
le cose sono state create per mezzo di lui e in vista di lui ...”. Gv 1,3: “tutto é stato fatto per mezzo di lui e senza di lui
nulla é stato fatto di cio che esiste”. La Bibbia. Nuova versione CEIL pp. 1854-1855, 1695. Amato, Ges il Signore, pp.
136-137. Cfr. Grassi J.A. La lettera ai Colossei / GCB, p. 1265.

1039 Tatigni Oratio ad graecos (ed. Marcovich M.), 7 / PTS 43. Berlin — New York 1995, p. 17. Taziano, Il
discorso ai greci (ed. Ubaldi P.), 7,1-2. Torino 1921, p. 13. Cfr. Taziano, Discorso ai greci (ed. Fermi M.), 7. Roma
1924, p. 43. Vergés, Dalmau, Dio rivelato in Cristo, pp. 283-284. Studer B. Creazione / NDPAC 1, 1254.
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Secondo Teofilo Dio ha creato tutto per mezzo del Verbo e della Sapienza'®. Ireneo
dichiara che Dio ha creato il mondo per le proprie forze, il Figlio e lo Spirito Santo!%.

Il tropario 2° dell’ode 9° rimprovera i giudei, i quali, anche se scrutavano
minuziosamente la Scrittura, non compresero il senso dell’ AT che in effetti dovrebbe
condurre il credente verso Cristo:

Ignorando la Legge, e meditando invano le parole dei profeti ... (NOpov dyvoovvteg
... PWVAC TIROPNTWV TE HEAETWVTES OLX KEVTG ...)1042,

Questa espressione potrebbe alludere ai numerosi passi biblici che trattano dei giudei
che rifiutavano di comprendere il posto centrale di Gesu Cristo all'economia mosaica: Mt
22,29; Mc 4,11-12; Gv 5,39; 12,39-40; 2Cor 3,14-16; Rm 10,4, ecc.’*®® Poi lo stesso tropario
espone una delle profezie principali sulla missione e sul mistero pasquale della passione e
della morte di Gesu Cristo, non compresa dai giudei (cioe 1'inizio della terza parte del
quarto cantico del Servo di [HWH di Is 53,7):

gli empi trascinano via come una pecora te, Sovrano dell universo, per immolare
ingiustamente (Ol ACEPELS ... WS MEOPATOV EIAKOV 0 TOV MAVTWV deOTIOTIV
AOlKwWG opoaryLaoo)i4,

La frase “come agnello”, applicata a Cristo in vari passi biblici (Gv 1,29.36; 1Pt 1,19; Ap
5,5-6), ricorda I'umile comportamento di Gesti, Servo di Dio davanti alla sua sofferenza
vicaria per i peccati nostri (Is 53,5): i suoi patimenti sono causa di salvezza per gli altri!®.

1040 Theophili Antiocheni Ad Autolycum (ed. Marcovich M.), 2.18.1-2 / PTS 44. Berlin - New York 1995, p. 65.
Theophilus of Antioch, Ad Autolycum (ed. Grant R.M.), I1.18. Oxford 1970, pp. 56-57. Studer B. Creazione /
NDPAC 1, 1254.

1041 “ . sono sempre a sua disposizione il Verbo e la Sapienza, (cioé) il Figlio e lo Spirito, mediante i quali opera tutte
le cose con ogni liberta e indipendenza”. S. Ireneo di Lione, Contro le eresie, vol. II (ed. Dellagiacoma V.), IV, 20,1.
Siena 1968, p. 66. Irénée de Lyon, Contre les hérésies (ed. Rousseau A.), IV, 20,1 / SCh 100 (1965), pp. 626-627.
Studer B. Creazione / NDPAC 1, 1254.

1042 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Vawter B. II
vangelo secondo Giovanni | GCB, p. 1394.

1043 Mt 22,29: “E Gesti rispose loro: Vi ingannate, perché non conoscete le Scritture ...”; Mc 4,11-12: “Ed egli
diceva loro: «A voi é stato dato il mistero del regno di Dio; per quelli che sono fuori invece tutto avviene in parabole,
affinché guardino, si, ma non vedano, ascoltino, si, ma non comprendano, perché non si convertano e venga loro
perdonato»”; Guv 5,39: “Voi scrutate le Scritture, pensando di avere in esse la vita eterna: sono proprio esse che danno
testimonianza di me”; Gv 12,39-40: “Per questo non potevano credere, poiché ancora Isaia disse: Ha reso ciechi i loro
occhi e duro il loro cuore, perché non vedano con gli occhi e non comprendano con il cuore e non si convertano, e io li
guarisca!”; 2Cor 3,14-16: “Ma le loro menti furono indurite; infatti fino ad 0ggi quel medesimo velo rimane, non
rimosso, quando si legge I’ Antico Testamento, perché é in Cristo che esso viene eliminato. Fino ad 0ggi, quando si legge
Mosé, un velo é steso sul loro cuore; ma quando vi sara la conversione al Signore, il velo sara tolto”. La Bibbia. Nuova
versione CEL pp. 1609, 1626, 1703, 1716, 1821. Rm 10,4: “Infatti il culmine della legge é Cristo ...”: La Bibbia.
Nuovissima versione, p. 1737. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 369. O'Rourke J.J. La Seconda Lettera ai
Corinti / GCB, p. 1187.

1044 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Is 53,7: “...era come
agnello condotto al macello, come pecora muta di fronte ai suoi tosatori, e non aprila sua bocca”. La Bibbia. Nuova
versione CEL p. 1227. «... wg meoPatov émi o@aynv X0 kai g &pvog Evavtiov ToL Kelpovtog avTov
APwWVOg 0UTWS OVK AVOLYEL TO OTOA aLTOV». Septuaginta (Rahlfs), vol. I, p. 639. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 369. Amato, Gest il Signore, pp. 78, 81.

1045 G 1,29.36: “Ecco 'agnello di Dio, colui che toglie il peccato del mondo!”; 1Pt 1,19: “... ma con il sangue
prezioso di Cristo, agnello senza difetti e senza macchia”; Ap 5,6: “Poi vidi, in mezzo al trono, circondato dai quattro
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L’episodio famoso della conversione dell’eunuco etiopico (At 8,26-40) tramite l'attivita
missionaria di Filippo riferisce questa profezia di Is 53,7 direttamente a Cristo (At
8,32ss)1%, Il mistero pasquale di Gesu Cristo, I’Agnello immolato sulla croce (Gv 19,33-34)
prevede l'interpretazione cristologica di Es 12, fissata nella tradizione patristica sin
dall’inizio:
L’uccisione dunque della pecora e il sacrificio dell’agnello e la scrittura della Legge
hanno trovato il loro compimento in Gesiu Cristo (Rm 10,4)1%47.

Il tropario 3° dell’ode 9° riflette 'avvenimento della condanna di Gesu dal consiglio
giudaico e dell'esecuzione della sentenza ad opera dei romani-gentili (Mt 27,1-2),
preannunciato da Gesu (Mt 20,18-19), dopo riassunto da Pietro nel discorso di Pentecoste
(At 2,23):

Sacerdoti e scribi ... hanno consegnato alle genti perché fosse ucciso, colui che é la vita
(Toig £€0veotv €kdotov TV ZwMV 0LV TOIG YOAUHATEDOLV AvalQeloBatl ol tegeig
TIXQETXOV)1048,

La causa della sentenza di morte si nasconde nella malvagia invidia dei capi dei
sacerdoti (Mc 15,10; Mt 27,18): Sacerdoti e scribi, colpiti da malvagia invidia (TtAnyévteg
avToPOOVW Koo)',

Sempre per accentuare il dogma della divinita del Figlio di Dio, nel tropario 3° dell’ode
9° Cristo viene chiamato non solo la Vita (1] Zwn}), conforme a Gv 1,4; 11,25; 14,6, ma anche
colui che per natura é Datore di vita (TOv @UOEeL ZwoddTtnVv)!%0; attribuendo il titolo Zwoddtng
a Cristo, Cosma il Melodo segue sia la tradizione patristica in generale!®!, ma soprattutto
la tradizione innografica di Romano il Melodo:

esseri viventi e dagli anziani, un Agnello, in piedi, come immolato”: La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1697, 1910,
1942. Stuhlmueller C. Deutero-Isaia / GCB, p. 487.

1046 At 8,32ss: La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1742. Dillon R.]., Fitzmyer J.A. Atti degli Apostoli / GCB, p.
1063.

1047 Melitone di Sardi, Sulla Pasqua, 6 in: Cantalamessa, I piti antichi testi pasquali, p. 32. Gv 19,33-34: “Venuti
pero da Gesti, vedendo che era gia morto, non gli spezzarono le gambe, ma uno dei soldati con una lancia gli colpi il
fianco, e subito ne usci sangue e acqua”; La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1725. Rm 10,4: “Infatti il culmine della
legge é Cristo ...”: La Bibbia. Nuovissima versione, p. 1737.

1048 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Mt 20,18-19: “Ecco,
noi saliamo a Gerusalemme e il Figlio dell’uomo sara consegnato ai capi dei sacerdoti e agli scribi; lo condanneranno a
morte e lo consegneranno ai pagani perché venga deriso e flagellato e crocifisso, e il terzo giorno risorgera”; Mt 27,1-2:
“Venuto il mattino, tutti i capi dei sacerdoti e gli anziani del popolo tennero consiglio contro Gesit per farlo morire. Poi
lo misero in catene, lo condussero via e lo consegnarono al governatore Pilato”; At 2,23: “voi, per mano di pagani,
l'avete crocifisso e I'avete ucciso”. La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1605, 1617, 1732. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 369. MacKenzie J.L. Il Vangelo secondo Matteo | GCB, p. 946. Dillon R ]., Fitzmyer J.A. Atti
degli Apostoli / GCB, pp. 1046, 1048.

1049 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Mc 15,10: “Sapeva
infatti che i capi dei sacerdoti glielo avevano consegnato per invidia”; Mt 27,18: “Sapeva bene infatti che glielo avevano
consegnato per invidia”. La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1645, 1618. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p.
369. MacKenzie ].L. Il Vangelo secondo Matteo /| GCB, p. 964.

1050 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Gv 1,4: “In lui era
la vita e la vita era la luce degli uomini”; Gv 11,25: “Io sono la risurrezione e la vita”; Gv 14,6: “Io sono la via, la verita
e lavita”. La Bibbia. Nuova versione CEI pp. 1695, 1713, 1718.

1051 Basilius Seleuciensis, Oratio X / PG 85, 148A. Pseudo-Dionysius Areopagita, De Ecclesiastica Hierarchia
(ed. Heil G., Ritter A.M.), 1,7 404B. Berlin — New York 1991, p. 78. Proclus Constantinopolitanus, Homilia X,2:
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- TOL ATLUNTOL TN AaAeltat kat Zwodotov 1) o@ay (si patteggia sulla stima
dell’Inestimabile, sull’uccisione del Datore della vita);

- €V OTAVEQ YAQ TEQLEKELTO O TAVTWV Zwodotng (¢ stato disteso sulla croce Colui che
da la vita all’universo);

- Toelc otavpovg émméato év I'oAyoBa 6 ITidatog, dvo toic Anotevoaot kat éva Tt
Zwodotn) (Tre croci pianto sul Golgota Pilato, due per i ladroni, una per il Datore della
vita);

- YpvoAoynoaoat Aotmtov ToL Zwodotov tov taeov (Cantato quest’inno al sepolcro del
Donatore della vita)'%>2.

Mentre il primo tropario dell’ode 9°, trattando della banda dei malfattori
(movneevopévwy ... ouvaywy), sfrutta la seconda parte del Sal 21,17 (LXX), 'ultimo
tropario inizia con la prima parte dello stesso versetto!?:

Sal 21,17 (LXX) Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 4°
OTL EKUKAWOAV pe KUVEG TTOAAOL ExUkAwoav kOVeS woel ToAAOL
Poiché molti cani mi attorniano Ti hanno circondato come un branco di cani

Questo Salmo (versetti: 2; 8-9; 17-19) e frequentemente utilizzato nei racconti della
passione del NT, dove appare nella sua verita. Non e una predizione, ma una
presentazione di una sofferenza e di una liberazione esemplari (cfr. il Servo Sofferente di Is
53), che si adempirono in maniera eminente in Gest'%*.

Il tropario 4° dell’'ode 9° ricorda in breve i tre momenti del trattamento brutale a cui
viene sottoposto Gesut durante la condanna'®®. Il primo momento menzionato e lo schiaffo,
predetto in Is 50,6 (LXX) e descritto in Gov 18,22, Mt 26,67, Mc 14,65: con uno schiaffo, o Re, ti
hanno percosso la guancia (¢ékQotnoav, avag, oryova onv Qamope)!%e. Il secondo

In feriam V | PG 65, 780C. Die Schriften des Johannes von Damaskos, V. (ed. Kotter B.): Sermo In Transfigurationem
Domini, 17. Berlin — New York 1988, p. 456'2. Lampe, Patristic Greek Lexicon, p. 597.

1052 Romanos le Mélode, Hymnes (ed. Grosdidier de Matons J.) : XXXIII Hymne de Judas, 14; XXXVI La
Passion, prooimion I; XXXVIII Triomphe de la Croix, 1, XL La Résurrection (1), 18 / SCh 128 (1967), pp. 86, 202,
286, 410. Romano il Melode, Kontakia/2 (ed. Trombi U.): Il tradimento di Giuda, 14; La Passione, proemio I; Il
trionfo della Croce, 1; La Risurrezione VI, 18 / CTP 198 (2007), pp. 20, 35, 60, 123.

1053 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 1°, 4°. Anthologia graeca, pp. 195-196. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Sal 21,17
(LXX): “Poiché molti cani mi attorniano; una frotta di tristi mi si serra addosso, mi hanno trafitto mani e piedi”. La
Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. 1, p. 731. “Un branco di cani mi circonda, mi accerchia una banda di
malfattori; hanno scavato le mie mani e i miei piedi”. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 780. «0tt ékOKAWOTAV e
KUVEG MOAAOL, CUVAYWYT) TOVNQEVOLEVWY TEQLETXOV LLE, WQUEAV XEIQAG KOV Kal TOdAG». Septuaginta
(Rahlfs), vol. II, p. 20. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 370.

1054 Sa 21,2.8-9.17-19 (LXX): “Dio mio, Dio mio, perché mi hai abbandonato? ... Si fanno beffe di me quelli che mi
vedono, storcono le labbra, scuotono il capo: «Si rivolga al Signore; lui lo liberi, lo porti in salvo, se davvero lo ama!» ...
Un branco di cani mi circonda, mi accerchia una banda di malfattori; hanno scavato le mie mani e i miei piedi. Posso
contare tutte le mie ossa. Essi stanno a guardare e mi osservano: si dividono le mie vesti, sulla mia tunica gettano la
sorte”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 779-780. Murphy R.E. Salmi / GCB, p. 740.

1055 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 4°. Anthologia graeca, pp. 195-196. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Cfr.
MacKenzie J.L. Il Vangelo secondo Matteo /| GCB, p. 963.

1056 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 4°. Anthologia graeca, pp. 195-196. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Is 50,6 (LXX):
«TOV VOTOV HOL DEDWKN €IG HATTLYAS, TAG D& OLAYOVAS OV G AToRATA, TO 0¢ TIEOCWTAV HOL OVK
améotoea amo aloxVVNG EUMTUOATWV». Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 635. “Io ho presentato il mio dorso a
chi mi percoteva, le mie guance a chi mi strappava la barba; io non ho voltato il mio volto all’onta di chi mi sputava
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episodio e l'interrogatorio a cui sottopongono Gesu per condannarlo, I'evento predetto nel
Sal 34,11 e descritto in Gv 18,19: ti hanno interrogato (Nowtwv oe)'%. Il terzo momento
menzionato nel tropario sussiste nelle testimonianze false contro Gesu descritte in Mc
14,60, Mt 26, 59-62: hanno testimoniato contro di te il falso (0oL d¢ PevdT) KaTEHAQTVEOLV)%S,

L’espressione finale rappresenta la passione di Gesu come evento soteriologico
universale: tutto hai sopportato per salvare tutti (mdvta Omopetvag anavtag éowoag)®. La
morte di Gesu viene vista come espiazione propiziazione. Gesu infatti € diventato sommo
sacerdote allo scopo di espiare i peccati del popolo (elg TO iAdokeoOaL Tag apaETIG TOL
Aaov) [Eb 2,17]. Espiazione esprime il potere di cui gode Cristo di liberare gli uomini dai
loro peccati e di riconciliarli con Dio (cfr. Eb 7,25; 9,14). Iniziato con 'incarnazione, il suo
sacerdozio si compie con 'immolazione sulla croce. Gesu viene chiamato la vittima di
espiazione per i nostri peccati; non soltanto per i nostri, ma anche per quelli di tutto il mondo (1Gv
2,2). La formula “vittima di espiazione” (IAaOUOG €0TLV TEQL TWV AUAQTIOV NHWV), mutuata
dalla terminologia sacrificale dell’ AT (cfr. Es 29,36ss), sottolinea la liberta di Gesu nel
consegnarsi volontariamente al sacrificio della croce, come vittima di espiazione per i
peccati di tutto il mondo. Egli e veramente 1" Agnello immolato (Ap 5,6.9.12), l'agnello di Dio
che toglie il peccato del mondo (Gv 1,29)1%60.

Un inno famosissimo e assai diffuso nella liturgia bizantina, I'irmo dell’ode 9° magnifica
la realmente Madre-di-Dio (v 6vtwg @eotdkov), come pitt venerabile dei cherubini e
incomparabilmente piu gloriosa dei serafini (TNV TIHULWTEQAV TWV XeQOLPIK Kal EVOOEOTEQAV
aovyKQlitws Twv Lepagip), che senza corruzione ha generato il Verbo Dio (trjv adiagO060wg
Beov Adyov tekovoav)'®!. Innanzitutto osserviamo che il papiro n. 466 della John
Rylands Library (VII sec.) fa riferimento ad un simile inno [eic To pey(aAvvet) v

addosso”. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. II, p. 186. Gv 18,22: “Appena detto questo, una delle guardie
presenti diede uno schiaffo a Gesti, dicendo: «Cosi rispondi al sommo sacerdote?»”; Mt 26,67: “Allora gli sputarono in
faccia e lo percossero; altri lo schiaffeggiarono”; Mc 14,65: “Alcuni si misero a sputargli addosso, a bendargli il volto, a
percuoterlo e a dirgli: «Fa’ il profeta!». E i servi lo schiaffeggiavano”. La Bibbia. Nuova versione CEI pp. 1723, 1617,
1644. Mally E.J. Il vangelo secondo Marco [ GCB, p. 892. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 370-371.

1057 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 4°. Anthologia graeca, pp. 195-196. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Sal 34,11
(LXX): «avaotdvtes HAQTUOES ADIKOL & OVK EYiVwokov ewTwV Her. Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 34. “Si
levano testimoni iniqui, pretendono da me quello che non so”; La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. 1, p. 738.
Guo 18,19: "Il sommo sacerdote, dunque, interrogo Gesti riguardo ai suoi discepoli e al suo insegnamento”. La Bibbia.
Nuova versione CEI, p. 1623. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 370-371.

1058 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 4°. Anthologia graeca, pp. 195-196. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Mc 14,60: “II
sommo sacerdote, alzatosi in mezzo all'‘assemblea, interrogo Gesti dicendo: «Non rispondi nulla? Che cosa testimoniano
costoro contro di te?»”; Mt 26,59-62: “I capi dei sacerdoti e tutto il sinedrio cercavano una falsa testimonianza contro
Gesui, per metterlo a morte; ma non la trovarono, sebbene si fossero presentati molti falsi testimoni. Finalmente se ne
presentarono due, che affermarono: «Costui ha dichiarato: “Posso distruggere il tempio di Dio e ricostruirlo in tre
giorni”». Il sommo sacerdote si alzo e gli disse: «Non rispondi nulla? Che cosa testimoniano costoro contro di te?»”. La
Bibbia. Nuova versione CEI, pp. 1644, 1617. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 370-371.

105 Triod. Ven. S., ode 9°, trop. 4°. Anthologia graeca, pp. 195-196. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 371.

1060 Ep 2,17: Nestle-Alland, Greek-English New Testament, pp. 565-566. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1889.
1Gv 2,2: Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 616. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1920. Ap 5,6.9.12:
La Bibbia. Nuova versione CEIL p. 1942. Gv 1,29: La Bibbia. Nuouva versione CEI p. 1697. Amato, Gesii il Signore,
pp. 428-429.

1061 Triod. Ven. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056.
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vPnAwtepa(v) tov xapo@v], che probabilmente servi come modello per I'irmo di
Cosma'®?, Dall’altra parte troviamo un simile inno per Madre di Dio nella poesia di Efrem
Siro!%3:

Efrem Siro: Cosma di Maiuma:
Tipuwtéga v XegouPip kat aovykpltws | Tryv Tpiwtégav twv XegouPip katl
TAVTWV TWV 0VQAVIWV OTEATIOV €v00LoTéQaV AOLYKQITWS TV LeQa@iut ...

La dottrina mariologica espressa nel famoso irmo di Cosma sta in piena armonia con
I'insegnamento dei Padri della Chiesa. Tra le possibili fonti ispiratrici possiamo ricordare
I"Homilia 5 In s. Virginem ac Dei Genitricem Mariam di Proclo di Costantinopoli:

... quindi, non c'@ nulla nel mondo come la Vergine Maria. Percorri con la ragione, o
uomo, tutta la creazione e vedi se ci sia qualcosa uguale o superiore della Santa Vergine
Madre di Dio. Vai in giro per la terra, Quarda attorno al mare, indaga l'aria, esplora con il
pensiero il cielo, rifletti tutte le forze invisibili, e vedi se ci sia un altro simile miracolo in
tutta la creazione 21064

Per ribadire la dottrina mariologica del concilio di Efeso (431) I'irmo esorta a
magnificare la realmente Madre-di-Dio (tr)v Ovtwg Oeotokov). Anche se il concilio di Efeso,
rispondendo alle obiezioni di Nestorio, ha sanzionato in maniera definitiva la legittimita
dell’uso e l'esatto significato del titolo ®cotokog, questo appellativo apparve come criterio
di ortodossia gia in Gregorio Teologo: chi non ci crede si separa dalla divinita'®®. Il concetto
della ®cotdkoc in modo riassuntivo fu dichiarato da Giovanni Damasceno:

Noi proclamiamo che la santa Vergine é propriamente e veramente Madre di Dio:
infatti come colui che fu generato da lei ¢ vero Dio, cosi é vera Madre di Dio colei che ha
generato da sé Colui che e il vero Dio'%®,

1062 Roberts, Catalogue, pp. 32, 30-31.

1063 Triod. Ven. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 195. Anthologhion, vol. 2, p. 1056. Boissonade J.Fr.
Anecdota graeca e codicibus regiis, vol. III. Paris 1831, p. 45. Papadopoulos G. Symbolai eis tén historian tés
par’hémin ekklésiastikés mousikés. Athénai 1890, p. 126. Detorakis, Kosmas, pp. 208-209.

1064 «... OVOEV TOVLV €V Bi otov 1) Beotdiog Maia. epleABe d1), @ dvOowme, Maoav TV KTIOWV T¢)
Aoylou® kat PAéme et €0ty ioov 1) pellov g aylog kot Ocotdkov ITapBévov. mepvoatnoov v YNy,
nepPAeat v OdAacoav, TOAVTEAYHOVNOOV TOV GEQA, TOVS OVEAVOVG TT) dlavoia EQEVVNTOV, TAG
aopdtovg mdoag duvapels EvOLUNONTL kai PAéTte el E0TIV AAAO TOLODTOV Babua €V TTAOT) TH) KTIOEL>.
Constas N. Proclus of Constantinople and the Cult of the Virgin in Late Antiquity: Homily 5,I1,50-55. Leiden,
Boston 2003, p. 260. Questo brano e citato da: Ioannes Damascenus, Epistula de hymno trisagio, 18,3-7 in: Die
Schriften des Johannes von Damaskos, IV (ed. Kotter B.). Berlin1981, p. 323. In PG I'omelia & ascritta tra le opere
spurie di: loannes Chrysostomus, In S. Virginem et Deiparam Mariam | PG 59, 709. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 366.

1065 «E{ T1g 00 @eotoKov TV aylav Maglav VtoAapBdavel, xwols éoti g Bedtnrog». Gregorio di
Nazianzo, Epistola 101,16 (= Epistula ad Cledonium I). Grégoire de Nazianze, Lettres théologiques (ed. Gallay P.)
/ SCh 208 (1974), pp. 42-43. “Se uno non crede che la Santa Maria sia la genitrice di Dio, é separato dalla divinita”.
Gregorio Nazianzeno, I cinque discorsi teologici (ed. Moreschini C.) / CTP 58 (1986), p. 203. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, pp. 366-367. Maritano M. Maria / NDPAC 2, 3038. Peretto E. Theotokos / NDPAC 3,
5346. Cfr. Gonzalez, Mariologia, p. 145. Cfr. De Fiores, Maria Madre di Gest1, pp. 124, 126-129.

1066 Giovanni Damasceno, La fede ortodossa, 111,12 / CTP 142, p. 190. «®eotdKkov d¢ kvElwS Kol AANO@g v
aylav IapBévov knovTtopev: wg yap Oedc dANONc 0 €€ avthg yevvnOeic, dANnOTc OeotoKog 1) TOV
AANOWOV Oedv €€ avthg oeoagkwuévov yevviioaoor. Die Schriften des Johannes von Damaskos, 1I. Expositio
fidei (ed. Kotter B.), 56; II1 12, p. 133. «A10 kat Oeotokov v aylav ITapbévov knodttopev we Oedv KuEiwg
Kal AANOQG €€ av TG oagkwOévTa yevvrioaooav». “Percio noi proclamiamo che la santa Vergine é la Madre di
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Dungque, il triodio per il Venerdi Santo ricorda I'episodio al grande Monte degli Ulivi (Mt
26,30ss), il dialogo drammatico tra Cristo e i suoi discepoli, in particolare con Pietro (Mt
26,31-35), il momento dell’arresto, lo schiaffo, I'interrogatorio e testimonianze false contro
Gesu (Mt 26,47-57;59-61, Gv 18,3-14;19-24)'%¢_ 1] triodio € un capolavoro della poesia
ecclesiastica bizantina e anche una fonte dei concetti teologici dell’epoca patristica.

Dio, perché lei ha generato Dio incarnato da Lei propriamente e veramente”. Die Schriften des Johannes von Damaskos,
IV. Contra Nestorianos, 43,59-60 (ed. Kotter B.). Berlin 1981, p. 287. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p.
367.

1067 Triod. Ven. S. Anthologia graeca, pp. 194-196. Anthologhion, vol. 2, pp. 1053-1056. MacKenzie J.L. Il
Vangelo secondo Matteo / GCB, p. 961. Detorakis, Kosmas, pp. 151-154.
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3.6. Il Sabato Santo: E disceso fino alle stanze segrete dell’ade per liberare Adamo ed
Eva con tutta la loro stirpe
L’importanza eccezionale del Sabato Santo all'interno della Santa e Grande Settimana
rende evidente Giovanni Crisostomo nell’Homilia in Psalmum CXLV, predicata durante la
Settimana Santa:
Percio noi chiamiamo questa Settimana Grande ... perché in essa il Signore ha fatto le
grandi azioni per noi. In questa Grande Settimana, infatti, fu soppressa la lunga tirannia
del diavolo, estinta la morte, legato il forte, strappata da lui la sua preda, cancellato il
peccato, soppressa la maledizione, aperto il paradiso, il cielo si é fatto penetrabile, gli
uomini con gli angeli si sono uniti, il muro di separazione fu distrutto, il muro di
recinzione fu demolito, il Dio della pace ha reso pacifica ogni cosa, sia in cielo che in terra.
Percio si chiama Grande questa Settimana. E come essa é coronamento delle altre
settimane, cosi il suo coronamento é il Grande Sabato; e proprio come la testa é nel corpo,
cosi il Sabato in questa Settimana'’ss,

La sepoltura, la discesa agli inferi, la vittoria sull’ade, l'asserzione della risurrezione del
nostro Signore costituiscono gli argomenti principali del tetraodio per il Sabato Santo
composto da Cosma il Melodo sulla base delle odi 6°-9° con I'acrostico Zappatov uéAnw
puéyat®® 1l tetraodio presenta la riflessione teologica sulle questioni cristologiche: Come sia
possibile la passione e la morte del Signore che possiede, oltre la natura umana, quella
divina impassibile ed immortale? Dove “permaneva” lipostasi di Cristo nel frattempo tra
la morte sulla croce e la risurrezione? Nonostante la difficolta degli argomenti trattati e la
costrizione delle regole poetiche, Cosma espone la teologia cristiana in modo chiaro e
comprensibile.

L’irmo dell’ode 6° del tetraodio del Sabato Santo, basato sul Cantico di Giona (Gion 2,3-
10), commenta la permanenza di Giona nel ventre del pesce per tre giorni e per tre notti
(Gion 2,1) come prefigurazione della risurrezione di Gesu, conformemente a Mt 12,39-40;
16,4; Lc 11,29:

Fu preso Giona, ma non trattenuto nel ventre del mostro marino (Zvveox €01, aAA
0V kateox €0n otégvolg kntwols Twvag)'o7.

1068 « ALO KAl LEYAATIV KAAODUEV AUTAV" ... AAA' ETTELDN) HeYAAQ MLV YEYOVEV €V DT QX TOD
Aeomotov katoebduata. Kat yo év tavtn T £LOOUAdL T HEYAAT) 1] X0oVia TOD daBOAoL kateAvON
TEawvvig, 6 Bavartog ¢of3€c0n, O LloxLEOG £DEOMN, Ta OKeVT AVTOD dINETIAYT), 1] ApAQTIX AvEEON, 1)
Kataoa kateAvon, 6 mapadeloog avewxOn, 6 0VEAVOS PACLIOg Yéyovev, AvOowTOL Tolg ayYEAoLg
aveptynoav, T0 HecdTOLXOV TOL pEaryoD 11001, 10 Oorykiov meoumeéOn, 0 g elprvng Oeog
€QNVOTIOMOE TA AV KAL T £TTL TG YNG. Al TOUTO PEYAAN KaAelTal €BOOUAGS Kal OoTeQ avth
KEPAARLOV TV AOLTIOV EBDOHADWYV, 0UTW TAVTNG KEPAAT TO oABBatov tO péya: kat kabdamep év oipatt
KEPAAT), 0UTwg &V 1) €RdopAdL 1O oaPPatov». loannes Chrysostomus, in Psalmum CXLV, 1/ PG 55, 519, 27-
44. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 372, nota 1.

1069 Tetr. Sab. S.: Anthologia graeca, pp. 198-201. Anthologhion, vol. 2, pp. 1112-1116.

1070 Tetr. Sab. S., ode 6°, irmo. Anthologia graeca, p. 198. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Gion 2,1: “Giona resto
nel ventre del pesce tre giorni e tre notti”; Mt 12,39-40: “Ed egli rispose loro: Una generazione malvagia e adultera
pretende un segno! Ma non le sara dato alcun segno, se non il segno di Giona il profeta. Come infatti Giona rimase tre
giorni e tre notti nel ventre del pesce, cosi il Figlio dell uomo restera tre giorni e tre notti nel cuore della terra”; Mt 16,4:
“Una generazione malvagia e adultera pretende un segno! Ma non le sara dato alcun segno, se non il segno di Giona”;
Lc 11,29: “Questa generazione é una generazione malvagia; essa cerca un segno, ma non le sara dato alcun segno, se
non il segno di Giona”. La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1511, 1593, 1599, 1671. MacKenzie ].L. Il Vangelo
secondo Matteo /| GCB, p. 930. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, pp. 348-349.



3.6. 1l Sabato Santo

Formulando la causa perché Giona non fu trattenuto nel ventre del mostro marino,
Cosma il Melodo riesce a introdurre nel componimento poetico dell’irmo il termine
tecnico dell’esegesi biblica «tOmog»:

poiché era figura di te, che hai patito e sei stato posto in una tomba (COL yaQ TOV
TUTOV PEQWV ToL B dvTog Kal ta@t) d00évtog)lort,

Il termine «tVOmog» (lat.: typus, figura, forma, imago) significa segno, marchio, immagine, ecc.
Per i cristiani I'unita dei due Testamenti portava a vedere una stretta connessione e
corrispondenza tra persone, avvenimenti e istituzioni della prima alleanza con la seconda.
L’interpretazione tipologica cerca di rendere manifesta la sottesa corrispondenza a un
personaggio, o altro, secondo il principio che il Nuovo Testamento € nascosto nel Vecchio,
e il Nuovo rivela il Vecchio. Nel Vangelo di Giovanni si afferma che le Scritture parlano di
Cristo (Gv 5,39); e Cristo che da senso all’AT e al NT. Essendo Cristo il compimento
dell’ AT, molti personaggi ed episodi sono interpretati come tipi di Cristo (Adamo, Abele,
Abramo, Melchisedek, Isacco, Giobbe, Giacobbe, ecc.)!?”2. Cosi nell’irmo dell’ode 6° del
tetraodio per il Sabato Santo Giona appare come il T0mog, la prefigurazione di Cristo che
ha patito, e posto in una tomba ed e risorto il terzo giorno'”.

L’uscita del profeta dal mostro, che e il TOmog della risurrezione del Signore, viene
descritta in modo figurativo, sfruttando I'immagine dal Sal 18,6 (LXX): egli balzo fuori dal
mostro come da un talamo (g éx OaAdpov, Tov Onog avéBope)'?74. Nell'irmo Giona
profeticamente si trasferisce nel tempo per annunciare alle guardie che custodivano il
Santo Sepolcro:

Voi che custodite vanita e menzogne, avete abbandonato la misericordia che era per voi
(ot puAaoodpEVoL paTala kol Pevdr) EAgov avTolg EyKaTeAlTeTe)

Questa esclamazione ¢ sorta come una rielaborazione di Gion 2,9: Quelli che custodiscono
vanita e menzogne (gli idoli vani) abbandonano la loro grazia (pUAAOCOOEVOL HATHLX KAl
Pevdn) €éAeog avtv EykatéAtmov)?. Per quanto riguarda 'episodio della reazione delle
guardie presso la tomba di Gest, che sono state completamente sopraffatte nel momento
della risurrezione (Mt 28,4) e poi sono stati corrotti dai capi dei sacerdoti giudei (Mt 28,11-
15), e possibile anche una allusione ad Is 56,10:

I suoi guardiani sono tutti ciechi, non capiscono nulla. Sono tutti cani muti, incapaci
di abbaiare; sonnecchiano accovacciati, amano appisolarsil®’e.

1071 Tetr. Sab. S., ode 6°, irmo. Anthologia graeca, p. 198. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 395.

1072 Di Berardino A. Tipologia / NDPAC 3, 5369-5370.

1073 Tetr. Sab. S., ode 6°, irmo. Anthologia graeca, p. 198. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 395.

1074 Tetr. Sab. S., ode 6°, irmo. Anthologia graeca, p. 198. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Sal 18,6 (LXX): “egli (il
sole) e come uno sposo che esce dal suo talamo”. La Bibbia. Nuovissima versione, p. 799. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 395.

1075 Tetr. Sab. S., ode 6°, irmo. Anthologia graeca, p. 198. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Gion 2,9: Septuaginta
(Rahlfs), vol. II, p. 528. Cfr. La Bibbia. Nuova versione CEI p. 1512. Cfr. La Bibbia. Secondo la versione dei Settanta,
vol. II, p. 404. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 395-396.

1076 Tetr. Sab. S., ode 6°, irmo. Anthologia graeca, p. 198. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Mt 28,4: “Per lo
spavento che ebbero di lui, le guardie furono scosse e rimasero come morte”; Mt 28,11-15: “Mentre esse erano in
cammino, ecco, alcune guardie giunsero in citta e annunciarono ai capi dei sacerdoti tutto quanto era accaduto. Questi
allora si riunirono con gli anziani e, dopo essersi consultati, diedero una buona somma di denaro ai soldati, dicendo:
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3.6. 1l Sabato Santo

Il tropario 1° dell’ode 6° del tetraodio per il Sabato Santo risponde alla domanda: Dove
“permaneva” l'ipostasi di Cristo nel frattempo tra la morte sulla croce e la risurrezione?!%”
Gesu Cristo pone lo stupefacente mistero della sua realta divina e umana nell’unita della
sua ipostasi. Con Calcedonia si ha un pronunciamento decisivo sul problema dell’unione
della natura divina e di quella umana nell'unica persona di Cristo. L'unione della natura
umana con il Verbo e una unione ipostatica; avviene cioe nell’ipostasi divina del Verbo, il
quale incarnandosi assume la natura umana, diventando cosi uomo perfetto!?’s. Ci
interroghiamo sul destino di Gesu Cristo durante il triduum mortis, nel periodo cioe che va
dalla morte alla sua risurrezione. Quale mistero racchiude il Sabato del suo silenzio
totale?!””” Da una parte il dato biblico ci dice che Gesu Cristo non rimase sopraffatto dalla
morte: questi non fu abbandonato negli inferi, né la sua carne subi la corruzione (At 2,31); il Santo
tu liberato dai dolori della morte, perché non era possibile che questa lo tenesse in suo potere (At
2,24)'%%0, Dall’altra parte, pero, la realta storica della morte redentrice di Gesu viene
testimoniata all’'unanimita dai Vangeli e dagli altri scritti del Nuovo Testamento: Ges,
dando un forte grido, spiro (Mc 15,37; cfr. Mt 27,50; Lc 23,46; Gv 19,30; Fil 2,8)!%!. Gregorio
Teologo riflette su questo dilemma nella luce del valore salvifico della morte di Cristo:

Egli é impassibile per la sua divinita, ma é sottoposto a passione a causa della carne
che ha assunto; é womo a causa tua tanto quanto tu diventi Dio per grazia sua. E stato
portato a morte per le nostre colpe, é stato crocifisso e sepolto quanto basta per assaporare
la morte, ed ¢ stato resuscitato il terzo giorno, é risalito al cielo, per portare con sé te, che
giacevi a terral®®,

Giovanni Damasceno offre una riflessione dettagliata spiegando che la divinita del Verbo
rimane non-separata dall’anima e dal corpo anche nella morte del Signore e permane una sola
ipostasi:

Quindi, anche se <egli> mori come uomo, e la sua santa anima fu divisa dal corpo
immacolato, tuttavia la divinita rimase non separata da ambedue — e cioé dall’anima e dal
corpo — e neanche cosi l'unica ipostasi fu divisa in due ipostasi: infatti sia il corpo sia

"Dite cosi: "I suoi discepoli sono venuti di notte e I'hanno rubato, mentre noi dormivamo”. E se mai la cosa venisse
all‘orecchio del governatore, noi lo persuaderemo e vi libereremo da ogni preoccupazione”. Quelli presero il denaro e
fecero secondo le istruzioni ricevute. Cosi questo racconto si e divulgato fra i Giudei fino ad 0ggi”; Is 56,10: La Bibbia.
Nuova versione CEL, pp. 1620, 1231. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 395-396. MacKenzie J.L. Il
Vangelo secondo Matteo / GCB, p. 967.

1077 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112.

1078 Amato, Gest il Signore, pp. 361-362.

1079 Amato, Ges il Signore, pp. 435-436.

1080 At 2,31; cfr. Sal 15,10 (LXX): “perché non abbandonerai la mia vita negli inferi, né lascerai che il tuo fedele veda
la fossa”; At 2,24: La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1732, 772. Amato, Gesti il Signore, p. 440.

1081 Mc 15,37; Mt 27,50: “Ma Gesi di nuovo grido a gran voce ed emise lo spirito”; Lc 23,46: “Gesu, gridando a
gran voce, disse: "Padre, nelle tue mani consegno il mio spirito”. Detto questo, spiro”; Gv 19,30: “Dopo aver preso
I'aceto, Gestt disse: "E compiuto!”. E, chinato il capo, consegno lo spirito”; Fil 2,8: “umilio se stesso facendosi
obbediente fino alla morte e a una morte di croce”: La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1646, 1619, 1691, 1725, 1849.
Amato, Gesit il Signore, p. 420.

1082 Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 40,17,45, p. 975. «amaB1) Oeo6Tn T, TAONTOV T TEOTATLLHATL,
To00UTOV dvORwmOoV dix o& ooV oV Yivn dL' éketvov Oedg TovTOV DTEQ TV AVoULWVY U@V T)XOat eig
Bavatov, otavpwBévta te kai Tapévia, 6oov Bavatov yevoaoHal, Kol &VAoTAVTA TOUHEQOV
aveAnAvBéval eig ToLg oLEAVOLG tva 0 cUVAYAYT) KATw kelptevov». Grégoire de Nazianze, Discours 38-41
(ed. Moreschini C., Gallay P.), 40,45 / SCh 358 (1990), p. 306.
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3.6. 1l Sabato Santo

Vanima fin dal principio ebbero contemporaneamente l'esistenza nell ipostasi del Verbo e,
pur essendo stati divisi tra di loro nella morte, <tuttavia> ciascuno di loro continuo ad
avere 'unica ipostasi del Verbo. Cosicché I'unica ipostasi del Verbo era ipostasi sia del
Verbo, sia dell’anima, sia del corpo: infatti né l'anima né il corpo ebbero mai un’ipostasi
propria all’ infuori dell’ipostasi del Verbo; e Iipostasi del Verbo é sempre una sola, mai
due. E quindi l'ipostasi del Cristo é sempre una sola, e anche se l'anima fu divisa
localmente dal corpo, tuttavia secondo l'ipostasi vi era unita attraverso il Verbo'%s3,

Per la domanda “Come possibile che "unica ipostasi di Cristo accompagni
contemporaneamente il corpo e 'anima di Cristo separati tra di loro dalla morte?”
Giovanni Damasceno risponde adoperando l'attributo divino dell’onnipresenza:

E deposto in un sepolcro, lui che ha il cielo per trono e la terra per sgabello, lui che
riempie e circoscrive l'universo. L'unico, in quanto Dio, ad essere illimitato e a contenere
nel palmo la creazione, viene limitato, fisicamente parlando, da un sepolcro. Lo stesso che
e adorato come Dio in cielo con il Padre e lo Spirito, come uomo giace con il corpo in una
tomba e con I'anima dimora nell’abisso dell’inferno, e rende il paradiso accessibile al
ladrone, senza mai privarsi dell’ infinita della propria essenza divina. Infatti, anche se
Vanima divina si separo dal corpo vivificante ed incontaminato, tuttavia la divinita del
Logos, per effetto dell’indivisibile unione ipostatica avvenuta fra le due nature dopo il
concepimento nel seno della santa Vergine e Madre di Dio Maria, é rimasta inseparabile
da entrambe, cioé dall'anima come dal corpo. Cosi perfino nella morte continuava ad
esservi nel Cristo una sola sostanza, poiché nella persona del Logos divino sussisteva sia
Vanima che il corpo, anche dopo la morte?34,

Una riflessione filosofica riguardo agli attributi dell’onnipresenza e dell’incircoscrizione
di Dio troviamo nell’ Expositio fidei di Giovanni Damasceno:

1083 Giovanni Damasceno, La fede ortodossa, 111,27 /| CTP 142, pp. 238-239. «Ei kat 1€0vnke toryagodv wg
avOowmog ka1 aylo avToL PuxT) TOD AXQAVTOL dINEEOT CWUATOS, AAA' 1) BedTNG AXWOLOTOS AUPOTEQWV
dLépeLve, TG T PUXNG PN L KAL TOD OWOHATOG, Kol 00d¢ 0UTws 1) i Dootaois eig dvo VTOOTATELS
dMEEON 16 Te Y owpa katl 1) PuxT KATX TaDTOV €€ &EXNG €V M) ToL AGYOoVL DMOoTATEL E0XOV TNV
Omapév kait év 1@ Bavatw IAAAwWY dxeDévTa EékaoTov avT@V Epelve TV Loy DTOoTATLY TOD AdYoL
éxovrta. ‘Note 1) piax 1oL Adyov vdoTaots ToL Te Adyou Kal TG PUXNG Kol TOU CWHATOS DTHEXEV
VMOOTAOLG" OVOEMOTE YOQ OUTE 1) PuXT), 0VOE TO WU DIV ETXOV VTIOCTACLY TIAXQA THV TOU Adyov
vméoTaoLV pia d¢ del 1) TOL Adyov VTIOOTAOLS kat oLdETOTE dVO. ‘VoTte pia el ToD XQLOTOL 1] LMOCTACLG.
‘Qore, el kot Tom@s 1) PUXT] TOU CWOHATOS KEXWELOTO, AAA' VTTOOTATIKGWGS dix TOD AdYyoL fjvwrto». Die
Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Expositio fidei (ed. Kotter B.), 71; III 27, pp. 170-171.

108¢ Giovanni Damasceno, Omelie cristologiche e mariane (ed. Spinelli M.): Omelia sul Sabato Santo, 29 / CTP
25 (1993), p. 109. «... &v ta@w Tibetal, 6 BoOVoV EXwV TOV 0VEAVOV Kal TNV YTV DTOTOdI0V, 0 TANEQV Kal
TLEQLYQAPWV T CUUTIAVTA, O HOVOG WG B0 ATeQLyQATTOS KAl doakl meQLdedoayéVOg TG KTIoEWS &V
TAPQ CWHATIKOG TEEQLYQAPETAL AVTOS WG Oe0g €v ovave ovv TTatol TEOCKLVOUHLEVOS KAl TG
[Tvedpaty, kat avTog WG AVOQWTIOS CWHATIKWG €V UVIHATL KERLEVOS Kal PUXLKWS €V TOIG OOV LUXOIG
AVALLOPEVOS KAl TQ AT)OTI) ELCLTNTOV TIOLWV TOV TTAQADELOOV, CUUTIRQOHAQTOVONG ATIAVTAXT) TS
ameorypdmntov Oedtnrog. Ei yap kat dineéOn 1) Bela kat tepd Puxn) To0 Lwomolod kat &XQAVTOL CAOUATOG,
AAA' 1) BedTtNg TOL AdYOoUL peta Vv €v yaotol ¢ ayiag ITagBévou kait Oeotdkov Maping cuAANYews
KaO' UTTOCTACLY YEYEVNLEVTG TV DVO QUOEWV ADLACTIAOTOV EVWOLY AUPOTEQWV HLEUEVIKEV ADLAOTATOG,
NG Te PUXNG QML KAl TOD OOUATOS, Kal oUTw pia Dmdotaols Ttov XQLotob Kal €v avt@ @ Bavatw
dLépevev v M) oL @eob AGyov DTIOOTATEL DPLOTAUEVNG TG TE PUXNG KAl TOD CWHATOS KAl HETA
Bavatov katl Tadtv kektnUévwv Omootaow». Die Schriften des Johannes von Damaskos, V. (ed. Kotter B.):
Oratio in Sabbatum Sanctum, 29,24-39. Berlin — New York 1988, pp. 138-139.
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3.6. 1l Sabato Santo

Invece Dio, essendo immateriale e incircoscritto, non € in un luogo: egli e luogo a se
stesso, riempendo tutte le cose, essendo al di sopra di tutte le cose e abbracciando egli tutte
le cose%3,

Nel libro liturgico bizantino Oktééchos troviamo un tropario composto da Giovanni
Damasceno sulla base dei dati biblici di 1Pt 3,19; Lc 23,43; Col 3,1; Ef 1,23; 4,10, che tratta
proprio della presenza contemporanea del Logos in “diversi posti” a causa dellattributo
divino dell’incircoscrivibilita:

Col corpo nella tomba, con l'anima nell'ade come Dio, col ladrone in paradiso e in
trono tu eri, o Cristo, col Padre e con lo Spirito, tutto colmando, o incircoscrivibile?%,

Questa dottrina viene riassunta anche da Cosma in un breve componimento poetico,
cioe nel tropario 1° dell’ode 6° del tetraodio del Sabato Santo:

Sei stato ucciso, o Verbo, ma non separato dalla carne assunta ... una era l'ipostasi
della tua divinita e della tua carne (AvneéOng, &AA' oV duEEédNg, AdYe, g
UETETXEC OAQKOAG ... Hia TV VTTOOTAOLS TG Oe0TNTOC KAl TG 0AQKAOS TOV)1%,

Per di pit1 Cosma il Melodo inserisce nel tropario I'insegnamento cristologico della
distruzione del tempio del corpo del Verbo nella passione, basato su Gv 2,19:

poiché anche se il tempio del tuo corpo é stato distrutto nella passione, anche cosi una
era l'ipostasi (el yoQ kat AéAvtal oov 6 vaog €v 1@ K@ toL mabovs, AAAX katl
oUTw Hia YV OTOOTAOLG)!088,

Allo stesso modo I'idea del tempio del corpo del Verbo consegnato alla morte e espressa
in Atanasio di Alessandria:

<l Verbo>, dopo aver dimostrato la sua divinita con le opere, offri infine il suo
sacrificio per tutti consegnando alla morte il suo tempio in nome di tutti per renderli
indipendenti e liberi dall'antica trasgressione e mostrarsi cosi superiore anche alla morte,

mostrando il suo corpo incorruttibile come primizia della risurrezione di tutti (cfr. 1Cor
15,20)10%.

1085 Giovanni Damasceno, La fede ortodossa, 1,13 / CTP 142, p. 81. «O pév o0v @edg dvAog v kai
ATEQLYQATITOG €V TOTIW OVK ETTLV: AVTOG YAQ £XVTOD TOTIOG E0TL T MAVTA AWV Kal VTIEQ T MAVTA WV
Kal avTog oLUVEXWV T Ttdvtar. Die Schriften des Johannes von Damaskos, 11. Expositio fidei (ed. Kotter B.), 13; 1
13, p. 38. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 397.

1086 Canone anastasimos. Poema di Giovanni Damasceno, ode 1°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 1, p. 317. «Ev
TAPW CWHATIKWG, &V Adn) d¢ peta Puxng we Ocodc év Iapadelow d¢ peta Anjotoy, kai év 0govw
vnnexes, Xotote, peta Iatodg kat ITvevpatog, mavia ANV 6 aneptyoamtoc». Anthologion tou holou
eniautou, vol. 1. Roma 1967, p. 324. Cfr. Oktdéchos. Roma 1886, p. 61. Cfr. Paraklétiké étoi Ochtdéchos hé megalé.
Roma 1885, p. 280. 1Pt 3,18-19: “... perché anche Cristo é morto una volta per sempre per i peccati, giusto per gli
ingiusti, per ricondurvi a Dio; messo a morte nel corpo, ma reso vivo nello spirito. E nello spirito ando a portare
I"annuncio anche alle anime prigioniere”; Lc 23,43: “Gli rispose: In verita io ti dico: 0ggi con me sarai nel paradiso”;
Col 3,1: “Se dunque siete risorti con Cristo, cercate le cose di lassti, dove é Cristo, seduto alla destra di Dio”; Ef 1,23:
“... essa é il corpo di lui, la pienezza di colui che é il perfetto compimento di tutte le cose”; Ef 4,10: “Colui che discese é
lo stesso che anche ascese al di sopra di tutti i cieli, per essere pienezza di tutte le cose”: La Bibbia. Nuova versione CEI,
pp- 1912, 1691, 1856, 1841, 1843. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 397.

1087 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112.

1088 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Gv 2,19: “Distruggete
questo tempio e in tre giorni lo faro risorgere”: La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1698. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 397.

1089 Atanasio, L'incarnazione del Verbo (ed. Bellini E.), V,20 / CTP 2 (2005), pp. 73-74. «petot TG meQt
BedtNTOG AVTOD €k TV EQywV amodei&els, 101 AoLTov kat VTEQ mavtwy TNV Buoiav avépepev, avti
TAVTWV TOV £UTOD VAoV elg Bdvatov maadovg, tva ToLg eV Ttavtag avumevOUVoLg kat EAevBégoug
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3.6. 1l Sabato Santo

Il tropario 1° dell’ode 6° del tetraodio per il Sabato Santo si conclude con una parafrasi
al simbolo di Calcedonia, un pronunciamento decisivo sul problema dell’'unione della
natura divina e di quella umana nell"unica ipostasi di Cristo:

in entrambe infatti tu sei un solo Figlio, Verbo di Dio, Uomo e Dio (¢v Ap@oTéQolg
vao eic vmagyxets Yiog, Adyog 100 Oeov, Oeog kat &vOwog)!.

Il tropario 2° dell’ode 6° del tetraodio per il Sabato Santo risponde ad un’altra domanda
cristologica: Come sia possibile la passione e la morte di una ipostasi del Signore che
possiede, oltre la natura umana, la quella divina impassibile ed immortale? Il tropario
afferma:

anche se la natura terrena della tua carne ha patito, impassibile permane la divinita
(el Y kat méMovOE oov NS oaQKOC 1) XOikT) ovoia, AAA' 1] Oedtng amabng
OLépetve)loon,

Intorno alla passione del corpo del Signore e alla impassibilita della sua divinita riflette
Giovanni Damasceno:

Dunque lo stesso Verbo di Dio sopporto tutte le cose con la carne, mentre la sua
divina, unica e impassibile natura rimaneva impassibile. Infatti quando I'unico Cristo
soffriva, composto di divinita e di umanita ed esistente nella divinita e nell umanita, il
<suo> elemento passibile soffriva essendo per natura atto a soffrire, ma quello impassibile
non soffriva insieme ad esso. Infatti 'anima — che é passibile —, quando il corpo é tagliato
ma essa non e tagliata, <tuttavia> ha dolore e soffre insieme al corpo; invece la divinita,
che é impassibile, non soffriva insieme al corpo. Bisogna sapere che noi diciamo che Dio
ha sofferto con la carne, ma per nulla <diciamo> che la divinita soffri con la carne oppure
che Dio soffri attraverso la carne’®2.

Il tropario 2° dell’ode 6°, infatti, inizia con una riflessione sulle conseguenze della colpa
di Adamo: la morte tocca il genere umano a causa del peccato (Gen 2,17; Rm 5,12), ma non
tocca Cristo Dio che non commise peccato e non si trovo inganno sulla sua bocca (1Pt 2,22; cfr. Is
53,9; 1Gv 3,5; 2Cor 5,21): Omicida, ma non deicida fu la colpa di Adamo (Bootoktovov, dAA' o
OeoxTOVOV £QPU TO MTAIOUA TOV ADA)1S.

¢ agxalng magapdoews mowjon: detén d¢ Eavtov kat BavAaTtov KQelTTovVa, ATIAQXNV TS TWV SAWV
AVaoTAoews TO D0V oWpa dpBaptov Emdelcvipevoc». Athanase d’Alexandrie, Sur l'incarnation du Verbe
(ed. Kannengiesser Ch.), 20,2 / SCh 199 (1973), pp. 336, 338.

109 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112, vol. 4, p. 1074, note
42, 43. «... @edv aAnNB@s kat &dvOBowmov aANBAS ... éva kal Tov avTtov Xowotov Yiov Koglov povoyev, év
V0 PUOEOWV ... YVwOWLOpevov». “... lo stesso veramente Dio e veramente uomo ... un solo e lo stesso Cristo, Figlio,
Signore, Unigenito, che si fa conoscere in due nature”. Simonetti, Il Cristo, 11, pp. 444-445. Amato, Gesii il Signore,
p. 362.

1091 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112.

1092 Giovanni Damasceno, La fede ortodossa, 111,26 / CTP 142, p. 237. «A¥10¢ 00V 6 100 @0 AdYOS tavta
vmépeve oagkl g Oeiag kat Hovng armaBoie avToL YVoews anaBovg pevovong. Tov yae évog Xolotod
ToU €k 0e0tNTdC TE Kal avOpwmdtnTog cuvTeDeLHéVvou, €v BedtnTi Te Kal AvOWTOTNTL HVTOS, TTAOXOVTOG
TO HeV mMaBNTOV WG TTEPUKOC MATKELY EMATYEV, OV CLUVETIAOXE O& T0 anabéc. H uév yoo Ppuxn madn)
o000, TOD OCWUATOS TEUVOREVOL AUTT| UT) TEUVOUEVT] CUVAAYEL KOl CUUTIAOXEL TG CWOHATL 1) ¢ OedTng
anad1g ovoa, 0V CLVETAOXE T owuatt. Totéov d¢, OtL Oeov péEv oagkl maBovia papév, Oedtta de
oagkl maBovoav 1) @edv dx oakog TabdvTa ovdaNws». Die Schriften des Johannes von Damaskos, 11.
Expositio fidei (ed. Kotter B.), 70; III 26, p. 169.

1093 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Gen 2,17: “... nel
giorno in cui tu ne mangerai, certamente dovrai morire”; Rm 5,12: “Quindi, come a causa di un solo uomo il peccato é
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Infine il tropario 2° dell’ode 6° presenta la dottrina intorno alla corruzione e alla
decomposizione del corpo di Cristo e dell'uomo redento:

cio che in te era corruttibile lo hai portato all’ incorruttibilita, rendendolo per la
risurrezione sorgente di vita incorruttibile (10 @OaTov dé ocov mEOg dpOagoiav
peteotoly elwoag Kat dedagtov Cwng €detfag mnynyv €€ avaotaoewc)!®,

Qui Cosma di nuovo segue I'insegnamento dell’ Expositio fidei di Giovanni Damasceno
che riflette questa questione negli stessi termini:

La parola “corruzione” indica due cose. Infatti indica queste sofferenze umane, quali
la fame, la sete, la fatica, la perforazione dei chiodi, la morte — e cioe la separazione
dell’'anima dal corpo — e tali cose. Secondo questo significato noi diciamo corruttibile il
corpo del Signore: infatti egli prese su di sé volontariamente tutte queste cose. Ma la
corruzione indica anche la completa dissoluzione e scomparsa del corpo negli elementi di
cui fu composto: e da molti essa é chiamata piuttosto “decomposizione”. Ma il corpo del
Signore non ebbe esperienza di essa, come dice il profeta Davide: “Perché non
abbandonerai la mia vita nel sepolcro, né lascerai che il tuo santo veda la decomposizione
(Sal 16,10 LXX) ... D’altra parte, conformemente al secondo significato della
“corruzione” noi confessiamo il corpo del Signore incorruttibile, e cioe non soggetto alla

”

decomposizione, come ci hanno tramandato i Padri ispirati da Dio. Ma certamente dopo
la risurrezione del Salvatore dai morti diciamo il corpo del Signore incorruttibile anche
secondo il primo significato. E attraverso il suo proprio corpo il Signore dono anche al
nostro corpo la risurrezione e dopo di cio l'incorruttibilita, essendo diventato egli per noi
primizia della risurrezione (cfr. 1Cor 15,20), dell’incorruttibilita e dell’impassibilita: “E
necessario infatti che questo corpo incorruttibile si vesta di incorruttibilita”, dice il divino
Apostolo (1Cor 15,53)10%,
I1 concetto esposto sia nel tropario di Cosma sia in questo passo di Giovani Damasceno
mira a combattere l'aftartodocetismo, la dottrina estremista sorta dal monofisismo, in Egitto,
nella prima meta del VI sec. ad opera di Giuliano di Alicarnasso, che dichiarava la

entrato nel mondo e, con il peccato, la morte, e cosi in tutti gli uomini si é propagata la morte, poiché tutti hanno
peccato”; 1Pt 2,22; Is 53,9: “Gli si diede sepoltura con gli empi, con il ricco fu il suo tumulo, sebbene non avesse
commesso violenza né vi fosse inganno nella sua bocca”; 1Gv 3,5: “Voi sapete che egli si manifesto per togliere i peccati
e che in lui non vi e peccato”; 2Cor 5,21: “Colui che non aveva conosciuto peccato, Dio lo fece peccato in nostro favore,
perché in lui noi potessimo diventare giustizia di Dio”. La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 21, 1783, 1911, 1227, 1922,
1823. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 398.

1094 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112.

1095 Giovanni Damasceno, La fede ortodossa, 111,28 / CTP 142, pp. 239-241. «To 11 @Bogag dvoua dvo
onuativel Inpaivel yag ta avOowmiva tadta mabn: metvav, dijav, kOTov, TV TV AV didtonowy,
Bavatov fjtoL XwELopOV ThS PUXAS €K TOD OOUATOS Kal T Todta. Kata tovto 10 onpavopevov
@OOTOV TO TOU KLELOL CAUK PAHEV: TAVTA YAXQ TAUTA £kOVOiws AdvEéAafe. nuaivet ¢ 1) @Oooa kal TV
TeAelav TOD CWUATOS €16 T&, €€ v oLuVETEDN, oToLX el DLAAVO LY KAl AQPAVIOUOV* TS HAAAOV DTTO
MOAAQ@V dixBopa Aéyetal te kat oOvoualetat Tavtng melgav TO TOD KLEIOL TCOUA OVK E0XEV, (G POV O
neopn G Aavid Ott 00k éykatadeipeic Ty Puxny pov eic &dov o0vdE dwaoeLc TOV 0010V oov Idelv
otagpBopayv ... Kata d¢ 10 devtegov ¢ 000G ONHALVOLLEVOV dPOaQTOV 1)ToL AdLAPOOQOV OUOAOYODLLEV
TO TOL KLEIOL CWHA, kabwg ULV ot Beopdpol TaTépes TAQAdEdWKATL. MEeTX HEVTOL TNV €K VEKQWV
AVAOTAOLV TOD OWTNEOS KAl KATA TO TRWTOV ONHALVOHEVOV dOaQTOV TO TOD KLELOL CAUG PAHEV: KAl
T NUETEQW YAQ CWATL TV T€ AVACTACLV KAL TV HETA TaTa d@Oagoiov 0 k0ELOG dix Tov Wiov
£dWOENOATO CWHATOG, AVTOG ATIAQXT| TS TE€ AVAOTATEWS Kat TS agBapaiag kat g anabdelag Uiy
yevopevog. Aet yap 10 @Oaptov tovTo évdvoacbal apBapoiav, enotv 6 Belog aooToA0g». Die Schriften des
Johannes von Damaskos, II. Expositio fidei (ed. Kotter B.), 72; III 28, pp. 171-172.
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incorruttibilita del corpo di Cristo fin dalla nascita. Soprattutto a riguardo della passione di
Cristo, veniva negata la possibilita reale delle sue sofferenze e si accettava di fatto che
avesse sofferto spiegandolo come miracolo dovuto alla sua volonta e non perché il suo
corpo fosse per natura soggetto al dolore. Leonzio di Bisanzio descrisse i punti principali
della dottrina aftartodoceta, contestandoli in una prospettiva di economia salvifica!®®.

Il tropario 3° dell’'ode 6° del tetraodio per il Sabato Santo tratta del mistero della discesa
agli inferi:

Regna l'ade sulla stirpe dei mortali ma non in eterno: tu infatti, o potente, deposto
nella tomba hai infranti i chiavistelli della morte con mano vivificante (BaoAevet, AAA'
oVK alwviCel ddMG TOL YEVOUS TV PROTWV 0L Yap Te0ELS év TaQw, Koatalg,
Cwapxkn maAaun & Tov Oavatov kAelfpa dieomtapaéac)'o”.

Il tropario risponde alla questione sul destino di Gesu Cristo durante il periodo di tre
giorni dalla morte alla sua risurrezione, fondandosi ovviamente sull’antica tradizione
cristiana, largamente attestata nei Padri, della discesa di Gesu nel regno dei morti'®*.
L’apocrifo Vangelo di Nicodemo (II sec.), di origine giudeo-cristiana, contiene una pittoresca
narrazione dell’ingresso vittorioso di Gesu nel regno dei morti, della disintegrazione di
questo regno e della liberazione dei morti:

E subito, a quella parola, le porte bronzee si frantumarono e le sbarre di ferro furono
infrante. Tutti i morti legati furono sciolti dalle catene ... Il re della gloria entro come un
uomo. I luoghi bui tutti dell’ade s'illuminarono ... Il ve della gloria, porgendo la sua
destra, prese e sollevo il progenitore Adamo. Quindi, volgendosi agli altri, disse: “Orsu,
venite con me voi tutti che subiste la morte per il legno che costui ha toccato. Ecco io vi
faccio risorgere tutti per mezzo del legno della Croce %%,

Questa tradizione apocrifa e largamente attestata nei Padri che attribuiscono alla discesa
di Gesu nel regno dei morti una precisa intenzionalita salvifica. Con il passaggio di Gesu
nello sheol la teologia patristica intendeva evidenziare la sottomissione a lui delle potenze
infernali e del dominatore dell’oltretomba, la predicazione della salvezza a tutti i morti, la
liberazione effettiva dei giusti morti prima di Cristo''®. Ireneo di Lione tratta della discesa
agli inferi di Gesu per annunciare la buona novella della salvezza e liberare i trapassati:

In Geremia Egli annunci la morte e la discesa agli inferi in questi termini: “Il Signore,

il santo d’Israele, si ricordo dei suoi morti, che nel passato avevano dormito nella polvere
della terra, discese da loro per annunciare la buona novella della salvezza e liberarli”. Qui
indica i motivi della sua morte; la discesa agli inferi era la salvezza dei trapassati''®’,
La discesa nell’ade e interpretata nella chiave soteriologica anche da Gregorio Teologo:

109 Cocchini F. Aftartodocetismo /| NDPAC 1, 117. Leontius Byzantinus, Contra Nestorianos et Eutychianos, 11 /
PG 86, 1316-1357. Leonzio di Bizanzio, Le Opere (ed. Dell’Osso C.): Contro i Nestoriani e gli Eutichiani, 1I:
Dialogo contro gli Aftartodoceti / CTP 161 (2001), pp. 93-124.

1097 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112.

109% Amato, Gest il Signore, pp. 435-436.

1099 Gli apocrifi del Nuovo Testamento, vol. 1/2 (ed. Erbetta M.). Casale Monferrato 1981, pp. 268-269. Amato,
Gesut il Signore, p. 436.

1100 Amato, Gesu il Signore, pp. 436, 437.

101 Treneo di Lione, Epideixis (ed. Peretto E.), 78. Roma 1981, pp. 174-175, nota 268. In Geremia non c’e un
passo che possa essere accostato con certezza al presente. Giustino rimproverava ai Rabbini di averlo
espunto dal libro di Geremia (Dial 72,4). Il passo cosi come si presenta ha i requisiti per essere ritenuto un
midrash cristiano su Geremia, uscito dai cenacoli giudeo-cristiani.
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Se scendera nell’ade, tu scendi insieme a Lui. Conosci anche i misteri di Cristo che
riguardano quel luogo, cioé quale sia il significato della doppia discesa, quale il motivo;
insomma per sapere se con la sua apparizione salva tutti, o anche li solo quelli che
credono™??,
Il tropario 3° dell’'ode 6° del tetraodio per il Sabato Santo tratta dell’annunciazione della
liberazione ai morti:
hai annunciato la vera liberazione a quanti la dormivano da secoli (éxrjouEag tolg
ATt alwvwv kel kabevdovot AVTEwotv dpevdn)!e,
Il tropario e composto sulla base dei riferimenti ed allusioni ai dati biblici''*:
Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 3° La Bibbia
Regna l'ade sulla stirpe dei mortali ... la morte regno da Adamo ... (Rm 5,14)
perché ha infranto le porte di bronzo e ha spezzato le sbarre di
... tu infatti, o potente ... hai infrantii | ferro (Sal 106,16, LXX)
chiavistelli della morte ... ... spezzero le porte di bronzo, rompero le spranghe di ferro (Is
45,2)
... lo avvolse con il lenzuolo e lo mise in un sepolcro scavato
nella roccia (Mc 15,46)
... hai annunciato la vera liberazione a | Infatti anche ai morti é stata annunciata la buona novella ...

... deposto nella tomba ...

quanti la dormivano da secoli ... (1Pt 4,6)

... 0 Salvatore, divenuto primogenito tra | EQli é principio, primogenito di quelli che risorgono dai morti
i morti (Col 1,18)
Giovanni Damasceno riassume la dottrina della Chiesa intorno alla discesa agli inferi

nell"ultimo capitolo del terzo libro dell’Expositio fide:
L'anima divinizzata [di Cristo] discende agli inferi affinché ... cosi la luce splendesse
anche a coloro che sotto terra giacevano nell’oscurita e nell’'ombra della morte (Is 9,2):
affinché ... era stato causa di salvezza eterna (Eb 5,9) ... cosi <avvenisse> anche per
coloro che erano agli inferi (1Pt 3,19), “affinché a lui ogni ginocchio si pieghi nei cieli,
sulla terra e sotto terra” (Fil 2,10). E cosi avendo sciolto coloro che erano incatenati da
sempre, di poi risali dai morti aprendo a noi la strada della risurrezione'%,
Bisogna osservare che tutti i tre tropari dell’ode 6° del tetraodio per il Sabato Santo
seguono i quattro ultimi capitoli del terzo libro dell’ Expositio fidei di Giovanni Damasceno,

102 Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 45,12,24, p. 1165. «Av el &dov katirn), cvykdateABe. [vOL kat
T €keloe ToL XQLOTOD HuoThoL, TiG 1) olkovopia Thg ILTANG kKataPdoews, tig 6 Adyoc anmA®g odlet
TIAVTAG ETUPAVELS, T) KAKEL ToLG Tiotevovtag». Gregorius Theologus, Oratio XLV: In sanctum Pascha, XXIV /
PG 36, 657.

1103 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112.

1104 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Rm 5,14; Sal 106,16
(LXX); Is 45,2; Mc 15,46; 1Pt 4,6; Col 1,18: La Bibbia. Nuova versione CEI pp. 1783, 881, 1211, 1646, 1913, 1854-
1855. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 399-400.

1105 Giovanni Damasceno, La fede ortodossa, 111,29 / CTP 142, p. 241. «Katewow eig &dnv Ppuxr teBewpévn,
tva ... o0t Kal Toig V1o YNV €v okoTeL kat okix Bavatov Kadnuévols AU 10 S tva ... yéyovev
alTlog owtnolag alwviov ... oUTW Kal Tolg v Adov: var aDTW K& un ay yovy émovpaviwy kai émryeiwy
kai kataxOoviwv (Fil 2,10), kat o0Tw TOUG ATt Alwvog AVoag TeTedNEVOLS aDOIS €K VEKQWV AVEQOLTNOEV
odomomoag NV TV avaotacw». Die Schriften des Johannes von Damaskos, 11. Expositio fidei (ed. Kotter B.),
73; 11129, p. 172.
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cio potrebbe suscitare I'idea della dipendenza di Cosma dal Damasceno, oppure della
collaborazione o dell’'uso delle stesse fonti dai due autori contemporanei''®.

Il tropario 3° dell’ode 6° potrebbe essere ispirato anche dall’omelia di Giovanni
Crisostomo De coemeterio et de Cruce:

Oggi il nostro Signore ha percorso tutti i luoghi dell’ade; 0ggi egli “ha spezzato le
porte di bronzo” 0ggi egli “ha rotto le spranghe di ferro” (Sal 106,16; Is 45,2) ...
<Cristo> per dimostrare la fine della morte ha spezzato le porte di bronzo ... Per cosi
lungo tempo nessuno persuase la morte di lasciare qualcuno dei trattenuti, mentre il
Signore degli angeli discendendo la costrinse a questo ... cosi ha fatto Cristo: tramite la
sua morte ha legato il capo di predoni e il carceriere, il diavolo e insieme la morte; ed ha
trasferito nel tesoro del Re tutta la ricchezza, cioé la razza umana. Questo rivela anche
Paolo dicendo: “E lui che ci ha liberati dal potere delle tenebre e ci ha trasferiti nel regno
del Figlio del suo amore” (Col 1,13) ... Il Re stesso é venuto ai prigionieri, e non si
vergognava né della prigione né degli imprigionati — perché Egli non si vergognera di chi
ha creato — ha spezzato le porte, ha rotto le spranghe, ¢ disceso nell’ade, ha fatto incapaci
tutte le sue guardie, e prendendo legato il carceriere, cosi € tornato a noi. Il tiranno viene
portato come prigioniero, il forte é legato, la morte stessa nuda, gettando le armi, e ricorsa
ai piedi del Re'%’.

L’irmo dell’ode 7° del tetraodio del Sabato Santo, basato sul cantico dei tre fanciulli (Dn
3,26-56), ricorre all’antica esegesi patristica di Dn 3,92 attestata gia in Ireneo di Lione, che
riconosce il Logos, il Figlio di Dio nella figura di colui che stava vicino a tre fanciulli nella
fornace preservandoli dal fuoco:

Talvolta, come a coloro che stavano vicino ad Anania, Azaria e Misaele, [il Logos] si
faceva vedere ad assisterli nella fornace di fuoco e nel forno preservandoli dal fuoco; e “la
figura del quarto, dice, pareva quella del Figlio di Dio” (Dn 3,92)1%,

L’irmo dell’ode 7° collega questa grande teofania dell’AT con il mistero del Sabato
Santo:

1106 Tetr. Sab. S., ode 6°, tutti tropari. Anthologia graeca, pp. 198-199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Die
Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Expositio fidei (ed. Kotter B.), 70-73; III 26-29, pp. 169-172. Giovanni
Damasceno, La fede ortodossa, 111,26-29 / CTP 142, pp. 237-241.

107 « XY LEQOV YAQ T €V XDOV TEQLTIOAEL TTAVTO O AECTIOTNG TJHAV* OTLEQOV TAG XAAKAS TUAQG
OLVEKAQOE" OT)HEQOV TOVUG HOXAOUS TOUG 01NE0DS cuvEéBAaoev ... O d¢ Xootog ... detéat BovAduevog,
OtL TéA0g O Bavatog €xet, oLVEDAaTEV AUTOD TG TVAXG TAG XAAKAS ... Ev Too0UT@ Xedvw ovdelg avTov
EMELTEV APETVAL OVDEVA TV KATEXOUEVWY, EWC AVTOV O TV &YYEAwV Aeomdtng kateABwv fvaykale ...
0oUTw Kal 6 XQLOTOG €T0IMoE, TOV ATjOTAQXOV Kal TOV DETHOPUAAK, TOV DABOAOV OLOD Kal Tov Bavatov,
dtx ToD BavaTov avToL dMoAG, KAL TOV MAODTOV TIAVTA, TV AVOQWTWV Aéyw TO YEVOS, HETHYAYEV €1S Tat
tapeia ta Pacidika. Tovto kat IadAog dnAot Aéywv- EAvtpwocato nuac ék tne é&ovaiac To0 akoTovs, Kal
petéotnoey gic v facideiav avtov tne dyannc (Col 1,13) ... avtog NABOe TROG Tovg deopwTag O BactAele,
Kat ok EToxvVOn 10 decUWTOLOV 0VDE TOUG dedepévoug OV Ya EmMAacev, EmatoxVveoBot oUk EpeAde:
Kat ovvékAaoe tag BVoag, cuvétoupe TOLG HOXAOUG, ETéoTn TQ &dT), £QNELOV AVTOD TV QUAGKTV
£MoMOeV AmMaocav, Kat oV deoHopUAaka AaPwv dedepévov, o0tws NV EénaviABev. ‘O togavvog
alXHAAWTOC 1Y ETO, O LoXUEOG dedeévos: 0 Bavatog avTog Oidag T OmAn, YUUVOS TEOG TOUS TIOdAS TOD
Paoréws Edgapev». loannes Chrysostomus, De coemeterio et de cruce, 2 / PG 49, 394-396. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, pp. 399-400, nota 1.

1108 5, Jreneo di Lione, Contro le eresie, vol. II (ed. Dellagiacoma V.), IV,20,11, p. 74. “aliquando enim cum
his qui erant circa Ananiam, Azariam, Misahel videbatur, assistens eis in fornace ignis et in camino et
liberans eos de igne: Et visio, inquit, quarti similis Filio Dei (Dn 3,92)”. Irénée de Lyon, Contre les hérésies (ed.
Rousseau A.), IV,20,11 / SCh 100 (1965), p. 662.
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colui che nella fornace ha liberato i santi fanciulli dal fuoco, é deposto in una tomba
morto, senza respiro (0 €V Kapivew QLOAUEVOG TOUG 00OV TTADAS €k PAOYOS €V
TAPW VEKQOG ATVOLG KartatiOeTo)!'®,

L’irmo considera la morte e sepoltura come 'evento soteriologico: per la salvezza (eic
owtnelav Nuwv), chiamando Cristo il titolo soteriologico Dio redentore (AvtowTtar, O
®e0c)'"0. Paolo identifica Gesu con la redenzione stessa: Cristo Gesu e diventato sapienza
per opera di Dio, giustizia, santificazione e redenzione [a¢moAVTowOc] (1Cor 1,30). La
redenzione di Cristo, quindi, unico mediatore tra Dio e 'uomo, fonda la sua efficacia
salvifica sulla sua morte, che e liberazione di tutta I'umanita da ogni peccato e da ogni
iniquita.

Il tropario 1° dell’ode 7° del tetraodio per il Sabato Santo sviluppa il concetto della
vittoria sull’ade, esposto in Os 13,14 e citato in 1Cor 15, 54-55, predicato dai Padri fin da
inizi:

L’ade é ferito al cuore accogliendo colui che ha avuto il fianco ferito dalla lancia: geme
consumato dal fuoco divino (Tétowtat &dng, év 1) kaEdila deEApevog OV
TowOévta Aoy XN TV mAgvoay, kot 00 ével ot Oelw damtavwpevog)!i2,

Melitone di Sardi nell’omelia Sulla Pasqua in pochi tratti ci offre una rappresentazione
drammatica della discesa agli inferi e della vittoria sull’ade:

Sono io — dice — il Cristo. Sono io che ho distrutto la morte, che ho trionfato del nemico
(cfr. Col 2,15), che ho calpestato I’Ade, che ho legato il forte (Mt 12,29; Mc 3,27), che ho
rapito I'uomo verso le sommita dei cieli. Sono io — dice — il Cristo'3,

Infatti, 'esclamazione biblica “Dov’e, o morte il tuo pungiglione? Dov’e, o ade, la tua
vittoria?” (cfr. Os 13,14; 1Cor 15,55) faceva parte delle parecchie omelie pasquali dell’epoca
patristica. Gregorio Teologo, interpretando l'episodio del serpente di bronzo (Num 21,8-9),
nell’Orazione 45 Per la Santa Pasqua, proclama:

“Dov’e, o morte, il tuo pungolo? Dove, inferno, la tua vittoria?” (Os 13,14; 1Cor
15,55). Sei stato colpito dalla Croce, hai ricevuto la morte da colui che dispensa la vita.
Ora sei esanime, morto, immobile e privo di forza: se anche conservi l'aspetto del serpente,
stando nell’alto sei marchiato d’infamia’™,

1109 Tetr. Sab. S., ode 7°, irmo. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1113. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 401.

1110 Tetr. Sab. S., ode 7°, irmo. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1113. Cfr. Il simbolo niceno-
costantinopolitano: “Per noi uomini e per la nostra salvezza ...” (dU' )UAG TOLG AvOQWTOUG KAl DX TNV
nuetéoav cwtnelav ...). Simonetti, Il Cristo, 11, pp. 304-305.

1111 Tetr. Sab. S., ode 7°, irmo. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1113. 1Cor 1,30: Nestle-
Alland, Greek-English New Testament, p. 443. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1800. Amato, Gesu il Signore, p.
428.

1112 Tetr. Sab. S., ode 7°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, pp. 1113-1114. Os 13,14: “Li
strappero di mano agli inferi, li riscattero dalla morte? Dov’e, o morte, la tua peste? Dov’e, o inferi, il vostro sterminio?
La compassione é nascosta ai miei occhi”; 1Cor 15,54-55: “La morte e stata inghiottita nella vittoria. Dov’é, o morte, la
tua vittoria? Dov’e, o morte, il tuo pungiglione?”. La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1480, 1816.

113 Cantalamessa, I pitt antichi testi pasquali: Melitone di Sardi, Sulla Pasqua, 102, pp. 60, 118 nota 72. «&ycw,
Penoiv 6 XpLoTdg, €yw O kataAvoag tov Bavatov kat Bolappevoag Tov £€x000V Kal KAtamat)ong Tov
ANV KAl doag TOV LoXVEOV Kal &PAQTATAS TOV &vOQWTOV €ig T VPNAX TV 0VEAVAV" €YW), POV O
Xototog». Melito of Sardis, On Pascha (ed. Hall S.G.), 102, pp. 56, 58.

114 Nym 21,8-9: “Il Signore disse a Mose: "Fatti un serpente e mettilo sopra un’asta; chiunque sara stato morso e lo
guardera, restera in vita”. Mose allora fece un serpente di bronzo e lo mise sopra l’asta; quando un serpente aveva
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Giovanni Crisostomo nell’omelia In Sanctum Pascha proclama:

Oggi e distrutto il potere del diavolo! Oggi i vincoli della morte sono sciolti, la vittoria
dell’ade é annientata! Oggi e opportuno proclamare di nuovo questo detto profetico:
“Dov’e, o morte il tuo pungiglione? Dov'e, o ade, la tua vittoria?” (Os 13,14; 1Cor
15,55). Oggi il Signore nostro Cristo “ha spezzato le porte di bronzo” (Is 45,2) ed ha
annientato il volto della morte ... 111>

I1 Sermo catecheticus in Pascha pseudo-crisostomico aggiunge e sviluppa la frase iniziale
del canto funebre per il re di Babilonia, un canto che resta insuperato nell’ AT per bellezza
e forza drammatica; il Sermo lo trasferisce nel contesto cristologico:

... “L'ade e stato amareggiato, incontrandoti nelle profondita” (Is 14,9). Amareggiato,
perché distrutto. Amareggiato, perché giocato. Amareggiato, perché ucciso. Amareggiato,
perché annientato. Amareggiato, perché incatenato. Aveva preso un corpo, e si é trovato
davanti Dio. Aveva preso terra e ha incontrato il cielo. Aveva preso cio che vedeva, ed é
caduto per quel che non vedeva. “Dov’®, o morte il tuo pungiglione? Dov’e, o ade, la tua
vittoria?” (Os 13,14). E risorto il Cristo, e tu sei stato precipitato!!’®,

La citazione dell’esclamazione biblica “Dov’e, o morte il tuo pungiglione? Dov’e, o ade, la tua
vittoria?” (cfr. Os 13,14; 1Cor 15,55) nel contesto pasquale riprendono anche gli innografi.
Romano il Melodo la cita nel contacio La Risurrezione IV o Le dieci dracme, in cui la parabola
evangelica (Lc 15,8ss) e soltanto lo spunto da cui Romano parte per cantare la discesa di
Cristo agli Inferi e la sua vittoria sulle potenze infernali. Cristo, trionfando nello scontro
con Ades, vanifica il potere della Morte e libera i trapassati che si ridestano cantando il
celebre grido di Paolo:

Sepolti con Cristo in virtii del Battesimo e con Lui risorti, cantando diciamo a gran
voce: “Dov’e, Morte, la tua vittoria? Dov'’é, Ades, il tuo pungiglione? E risorto infatti il
Signore che é la Vita e Risurrezione'V,

morso qualcuno, se questi guardava il serpente di bronzo, restava in vita”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 196.
Gregorio non interpreta il serpente di bronzo come figura di Cristo, che salva gli uomini dalla morte del
peccato, ma come figura rovesciata: il serpente, infatti, induce I'uomo alla morte e, quindi, al peccato; Cristo
libera dal peccato e salva dalla morte. Quindi il serpente di bronzo posto sull’asta e salvifico perché e morto,
al contrario di Cristo, che salva venendo tra gli uomini. Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 45,12,22, pp.
1161, 1395 nota 121. «I1ov oov, Odvarte, To kévipov; [Tov oov, o, 10 vikog; Tw otavew BEPAnoal, t@
Cwomoly teBavatwoat. ATvoug, vekQOg, AKIVINTOG, AvevEQYNTOg, kal, el TO oxNHa 0lels Opews, év Uel
otAttevopevoc». Gregorius Theologus, Oratio XLV: In sanctum Pascha, XXII / PG 36, 653. Lilla S. La fonte
inedita di un’omelia greca sulla Pasqua / Byzantion 40 (1970), p. 73.

115 « X EQOV KATAAVETAL TOD dBOAOUL 1) TUEAVVIC OTiHEQOV Tat deaax TOL Bavatov €éAVON, ToL Gdov
TO VIKOG NPAVLOTAL OTJHLEQOV EVKALQOV TIAALY ELTTELV TNV MEOPNTIKNV EKelviv @wviv- [lov oov, Bavarte, To
KEVTPOV; TIOD 00V, (01, TO VIKOG; LNIHEQOV TAS XAAKAS TTOAAG cUVEBAaTEeV 0 AeoTtOTNG U@V XQLOTOG, KAl
avTo 1oL Bavatov 10 MEOCWTOV NYAVLOE ...». loannes Chrysostomus, In Sanctum Pascha, 1/ PG 52, 766-767.

116 Catechesi sulla Pasqua: Anthologhion, vol. 3, p. 166. «... O &dnc, pnotv, énkpavdn. Zvvavtioag oot
KATW ETKOAVOTN katl Yoo kaBneéOn: émkeavon: kat yao évemaixon. EAafe copa, kai Oe@ meptétuxev:
EAafe YNV, kal cuVIVTNOEV oLEAVQ: EAafev OTe EBAeTte, Kal mémtwkev 60ev ovk EBAeTe. [Tov gov,
Oavate, T0 kKEVTPOV; MOV 0OV, (0N, TO Vikoc; Avéot XQLoTog, kKat ov kataBépAnoar. loannes
Chrysostomus, Sermo catecheticus in Pascha [Spuria] / PG 59, 723-724. Moriarty F.L. Isaia 1-39 / GCB, p. 353.
Lilla S. Un’omelia greca sulla Pasqua | Byzantion 38 (1968), pp. 285-286. Geerard M. Clavis Patrum graecorum,
vol. I, n. 4605, p. 573.

17 Romano il Melode, Kontakia /2 (ed. Trombi U.), La Risurrezione IV (Le dieci dracme), proemio / CTP 198
(2007), p. 97. «[Ol ovvtagé]vtes XQLot@ dx ToU BAnNTIOHATOS Kal avaoTtav[teg ouv] avt®, PaAAovteg
KQAUYAOWEV, Aéyovteg [1ov oov, [Oavarte,] to vikog; [Tov cov, Aidn, to kévtpov; Avéotn yoao 6 Koowog, [1)
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La fonte ispiratrice diretta per il tropario 1° dell’'ode 7° del tetraodio per il Sabato Santo
potrebbe trovarsi nel contacio di Romano il Melodo II trionfo della Croce, che pure tratta
dell’ade ferito al cuore:

Tre croci pianto sul Golgota Pilato, due per i ladroni, una per il Datore della vita:
quando Ades vide questa croce, disse agli spiriti infernali: “Miei servitori e miei
guerrieri, chi ha piantato un chiodo nel mio cuore? Una lancia di legno mi ha ferito
d’improvviso e io sento che ne schiattero: i visceri mi dolgono e ho un gran mal di pancia,
i sensi ribollono sconvolgendomi lo spirito ... 115,

Cosma il Melodo nel tropario 1° dell’ode 7° riesce a creare una bella antitesi
commovente:

L’ade é ferito al cuore accogliendo colui che ha avuto il fianco ferito dalla lancia [Gv 19,34]
(Térowta &dng, €v ) kaEdia deEdevog TOV TEWOEVTA A0y X1 THV TAgLEAY),
ponendola nel contesto soteriologico: per la salvezza di noi (eig cwtnolory NUWV)HY.

Probabilmente la venerazione per il Santo Sepolcro, possibile per il fatto della vicinanza
geografica, stimolava i poeti palestinesi esaltarlo con tanto rispetto e devozione. Cosi
Cosma il Melodo nel tropario 2° dell’ode 7° del tetraodio per il Sabato Santo esclama:

O felice tomba! Accogliendo in sé il Creatore come un dormiente, é divenuta divino
forziere di vita (OABLOG Ta@OC! €V Eavt@ YoQ deEApevog wg DTVOLVTA TOV
OnuovEyov, Cwng Onoaveog Oelag dvadédeuctoar)!'?.

Con il sentimento di grande onore al Santo Sepolcro predicava Giovanni Crisostomo
nell’omelia De coemeterio et de cruce:

Non sapete come gli angeli stavano presso il sepolcro, che non ha avuto il suo corpo,
cioe presso il sepolcro vuoto? Tuttavia poiché esso ha accolto del tutto il corpo del Signore,
loro recano il grande onore anche al luogo stesso. Gli angeli, che superano la nostra
natura, con tanto rispetto e devozione stavano presso il sepolcro ... 112!

Romano il Melodo canta la lode al Santo Sepolcro: A te lode, a te onore, sepolcro santo,
piccolo e grandissimo, povero e ricco, scrigno della vita, porto della pace, segno di gioia, tomba di

Cwn] xat avaotaoic». Romanos le Mélode, Hymnes (ed. Grosdidier de Matons J.) : XLV. Hymne des dix
drachmes (6° hymne de la Résurrection), prooimion / SCh 128 (1967), p. 576.

118 Romano il Melode, Kontakia /2 (ed. Trombi U.), Il trionfo della Croce, 1 / CTP 198 (2007), p. 60. «To¢ig
otavolg énrjéarto év F'oAyoBa 6 ITiAatog, do toic Anotevoact katl éva t¢ CwoddTn: OV eldev 0 AdNG Kal
eime Tolg KATtw: Q AettovEyol oL Kal DUVALLELS OV, TiC 0 eummEac NAoV T kaEdia pov; EvAtvn pe Adyxn
EKEVTINOEV APV Kol dDQENooopaL T EVOOV TTOV®, TV KOV [lov GAY@ T aloBnTriou pov:
HALPLACOEL TO TVEDUA HOV ...». Romanos le Mélode, Hymnes (ed. Grosdidier de Matons J.) : XXX VIIL
Triomphe de la Croix, 1 / SCh 128 (1967), p. 286.

1119 Tetr. Sab. S., ode 7°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, pp. 1113-1114. Gv 19,34: “...
uno dei soldati con una lancia gli colpi il fianco, e subito ne usci sangue e acqua”. La Bibbia. Nuova versione CEI, p.
1725.

1120 Tetr. Sab. S., ode 7°, trop. 2°. Anthologia graeca, pp. 199-200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114.

1121 «OQUK EyvwTe TOUG AYYEAOUG, TG TTAQELTTIKELTAV TQ) TAPQ OVK EXOVTL OOUQA, TAPW KEVE; AAA’
Opwg Emeldn) 6Aws €dEEaTo TO oA TO AeOTIOTIKOV, TIOAATV ATIOVEHOLOL KAl TQ TOT@ TV TLpr]v. Ot
ayyeAotL UmeBaivovteg TNV NUETEQAV PUOLV HETX TOOAVTNG aldODGS Kal eDAAPEINC TAQELTTIKELTAV TG
TAQQ ...». Ioannes Chrysostomus, De coemeterio et de cruce, 3 / PG 49, 397. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 403.
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Cristo ...1122, Osserviamo le espressioni somiglianti: Cwng tapielov (scrigno della vita) in
Romano e Cwng Onoavpog (forziere di vita) in Cosma.

Il tropario 3° dell’ode 7° del tetraodio per il Sabato, sulla base di Gv 1,4 (In lui era la vita),
di Gov 11,25 (“Io sono la risurrezione e la vita”) e di Gv 14,6 (“Io sono la via, la verita e la vita”)
chiama Cristo la vita di tutti (1] twv OAwv Zw), e cosl il tropario inizia con una antitesi
concettuale:

Come é norma per i morti, la vita di tutti é deposta in una tomba (NOpw Oavévtwv
TV €V TQ TAP KAatdOeotv 1) Twv 6Awv déxetat Zwn)"%.

L’espressione somigliante, a cui potrebbe alludere il tropario, troviamo nell’Homilia in
divini corporis sepulturam di Pseudo-Epifanio, predicata nel giorno del Sabato Santo: Ma
ascoltiamo le parole sacre come Cristo la Vita, da chi e quando viene messo in una tomba''?.

Poi, Cristo, la vita di tutti, rende la tomba sorgente di risurrezione (kxat TovTOV T YNV
delkvvoy €yépoewg); il concetto della risurrezione € espresso con il termine €yepoic, come
anche in Mt 27,53 (peta v €yepotv avtov) e nella norma di fede esposta in Ireneo di Lione
(kat v Eéyepowv €k vekowv)!'?. Dall’altra parte con il termine &yepoic (risurrezione) il
tropario potrebbe alludere a Gen 49,9 (Un giovane leone é Giuda ... si é sdraiato, si é
accovacciato come un leone e come una leonessa; chi lo fara alzare? [tic éyepet avToV]); questo
brano biblico e interpretato da Giovanni Crisostomo nella luce del riposo di Cristo, il tema
del Sabato Santo, cioe nella luce della morte e risurrezione:

Poi, indicando la croce, disse: “Si é sdraiato, si é accovacciato come un leone e come
una leonessa; chi lo fara alzare? (tic éyepel avTov;)”. La sua morte, infatti, viene
chiamata addormentamento e sonno; e con la morte ha collegato la risurrezione, dicendo:
“Chi lo fara alzare?” Nessun altro, se non lui sé stesso''?6,

La lode magnifica al Santo Sepolcro con lo stesso concetto della tomba di Cristo come
sorgente della nostra risurrezione (1] Ty TG MUV AvaoTdoews) troviamo nel libro
liturgico bizantino Oktdéchos nel tropario composto da Giovanni Damasceno:

1122 Romano il Melode, Kontakia /2 (ed. Trombi U.), La Risurrezione VI, 17 / CTP 198 (2007), p. 123. «Aivog
0oL, DPVOG 00L, &YLE TAPE, [LKQE Kal HEYLOTE, MTWXE kKal TAoVOLE, Cwng TaplLLEloV, el0NVNG dOXEIOV, XAOAS
onueiov, XQLoto Hvnpeiov ...». Romanos le Mélode, Hymnes (ed. Grosdidier de Matons J.) : XL. La
Résurrection, 17 / SCh 128 (1967), p. 408.

1123 Tetr. Sab. S., ode 7°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Gv 1,4; Gv 11,25; Gv
14,6: La Bibbia. Nuova versione CEIL pp. 1695, 1713, 1718. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 404.

124 (JTog d¢ év T Kol moTe, kat DTIO Tivawv XELoTog 1) Zwr) katatifetay, TV tepdv Aoyiwv
axovowpev». Epiphanius, Homilia in divini corporis sepulturam [Spuria] / PG 43, 444C. Cfr. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 404.

1125 Tetr. Sab. S., ode 7°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Mt 27,53: «xai
££eADOVTEG €K TV pvnpelwv HeTd TV EYeQoty avToD elonABov elg TV aylav mOAW Kal évepavicOnoav
moAAoic». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 78. “Uscendo dai sepolcri, dopo la sua risurrezione,
entrarono nella citta santa e apparvero a molti”. La Bibbia. Nuova versione CEIL p. 1619. Irénée de Lyon, Contre les
hérésies (ed. Rousseau A., Doutreleau L.), ,10,1 / SCh 264 (1979), p. 156. “resurrezione dai morti”. S. Ireneo di
Lione, Contro le eresie, vol. I (ed. Dellagiacoma V.), 1,10,1. Siena 1968, p. 54. Montanari, Vocabolario della lingua
greca, p. 584. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 404-405.

126 «E{tot TOV 0tavgov AV EAeyev: Avameowv éxotunone wc Aéav, kai wc oxvuvos Aéovtog, Tic
Eyepet avtov; Tov yop Oavatov avtod Kolpnow ékadeoe kal DTTVoOV, kat 1@ Bavate cuvipe v
avaotaow, Aéywv: Tig éyegel avtdv; AAAog pev ovdels, avTog d¢ orutov». loannes Chrysostomus, In illud:
Pater, si possibile est, transeat, 1 / PG 51, 32. Gen 49,9: Septuaginta (Rahlfs), vol. I, p. 82. La Bibbia. Nuova versione
CEI p. 78. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 403.
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La tua tomba, sorgente della nostra risurrezione, o Cristo, si é rivelata portatrice di
vita, piu bella in verita del paradiso, pitt splendente di qualsiasi talamo regale'’?’.

Dall’altra parte il concetto della tomba di Cristo come sorgente di risurrezione potrebbe
alludere, almeno concettualmente, a Gv 4,14: “... l'acqua che io gli daro diventera in lui una
sorgente d'acqua che zampilla per la vita eterna (T yn) Ddatog AAAopévov eig Cwrv
alaviov)” 128,

L’ultimo tropario dell’ode 7° ribadisce le questioni cristologiche: Dove “permaneva”
l'ipostasi di Cristo nel frattempo tra la morte sulla croce e la risurrezione? E come possibile
che I'unica ipostasi di Cristo accompagna contemporaneamente il corpo e 'anima di Cristo
separati tra di loro dalla morte? Annuncia Cosma con questo tropario:

Una e indivisa era nell’ade, nella tomba e nell’Eden la divinita di Cristo, insieme al
Padre ed allo Spirito (Miot OUtnox eV 1) €V TQ &d1) AXWOLOTOG KAl €V TAP KAl €V Th)
Edéu 0eotng Xototov ovv Iatot kai Ivevpat)?.

Dato che il tropario tratta lo stesso argomento che il tropario 1° dell’ode 6° dello stesso
tetraodio valgono qua le riflessioni sopracitate di Giovanni Damasceno che la divinita del
Verbo rimane non-separata dall'anima e dal corpo anche nella morte del Signore e permane una sola
ipostasit'®. Vale qui anche la spiegazione del Damasceno della possibilita che I'unica
ipostasi di Cristo accompagni contemporaneamente il corpo e 'anima di Cristo separati tra
di loro dalla morte grazie allattributo divino dell’onnipresenza!'®!. Bisogna osservare la
vicinanza particolare dellultimo tropario dell’ode 7° con il tropario di Giovanni
Damasceno che tratta della presenza contemporanea del Logos in “diversi posti”!!3

Giovanni Damasceno, Canone anastasimos, Cosma, Tetr. Sab. S., ode 7°, trop. 4°

ode 1°, trop. 2°
Ev tapw ocwpatikwe, €v Adn d¢ peta Ppuxng we | Mia Omtoxev 1) €V T¢ &d1) AXWELOTOG KAl
Bceoc €v Iagadelow 0¢ peta AnNoTov, kal €v | &v tdew kat év 1) 'BEdéu 0edtng Xolotov
Boovw vmnoxes, Xowote, peta IMateog kat | oLV MATOL KAl TVEVHATL ...
ITvevpatog ...
Col corpo nella tomba, con I'anima nell’ade come Dio, | Una e indivisa era nell’ade, nella tomba e
col ladrone in paradiso e in trono tu eri, o Cristo, col | nell’Eden la divinita di Cristo, insieme al
Padre e con lo Spirito ... Padre ed allo Spirito ...

127 Canone anastasimos. Poema di Giovanni Damasceno, ode 7°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 1, p. 320. «Q¢
Cawneogog, wg ITagadeioov wEaldTEQOS OVTWS Kal TAOTADOG TTACTG BACIALKNG AVAdEdELKTAL
AaumEoteQog, XQLOoTé, 0 TAPOS OO0V, 1) T YT THS NHAV &vaotaoews». Oktdéchos. Roma 1886, p. 66.
Paraklétiké étoi Ochtdéchos hé megalé. Roma 1885, p. 284. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 405.

1128 Tetr. Sab. S., ode 7°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Gv 4,14: Nestle-
Alland, Greek-English New Testament, p. 256. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1700.

1129 Tetr. Sab. S., ode 7°, trop. 4°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114.

1130 Tetr. Sab. S., ode 6°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Giovanni
Damasceno, La fede ortodossa, 111,27 / CTP 142, pp. 238-239. Die Schriften des Johannes von Damaskos, II. Expositio
fidei (ed. Kotter B.), 71; III 27, pp. 170-171.

1131 Giovanni Damasceno, Omelie cristologiche e mariane (ed. Spinelli M.): Omelia sul Sabato Santo, 29 / CTP
25 (1993), p. 109. Die Schriften des Johannes von Damaskos, V. (ed. Kotter B.): Oratio in Sabbatum Sanctum, 29,24-
39. Berlin — New York 1988, pp. 138-139.

1132 Tetr. Sab. S., ode 7°, trop. 4°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Canone anastasimos.
Poema di Giovanni Damasceno, ode 1°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 1, p. 317. Anthologion tou holou eniautou, vol.
1. Roma 1967, p. 324. Cfr. Oktdéchos. Roma 1886, p. 61. Cfr. Paraklétiké étoi Ochtdéchos hé megalé. Roma 1885, p.
280. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 397, 406.
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L’inizio dell'irmo dell’ode 8° del tetraodio per il Sabato Santo fa appello al cielo e alla

terra a imitazione di Dt 32,1 (“Udite, o cieli: io voglio parlare. Ascolti la terra le parole della mia
bocca!”) e di Is 1,2 (“Udite, o cieli, ascolta, o terra, cosi parla il Signore”); 'invocazione di
Cosma, pero, e arricchita ed adornata con 1'idea espressa nel Sal 81,5 LXX (vacillano tutte le
fondamenta della terra — caAevOnoovtal avta ta OepéAla g yng) e in Gb 9,6 (Scuote la
terra dal suo posto e le sue colonne tremano — O oelwv TV VT oVEAVOV €k OepeAiwv, ot de
oTVAOL aVTNG oaAevovtat); dunque esclama I'irmo 8° del tetraodio:
Sbigottisci tremando, o cielo, e si scuotano le fondamenta della terra (ExotnOt

@olttwv, oLEavE, kat caAevOnTwoav & OepéAla g yng)''®.

La causa che fa tremare il cielo e fa scuotere la terra sta nel paradosso espresso da
Cosma con un’antitesi concettuale: é annoverato tra i morti il Dio che é nell’alto dei cieli (€v
vekolg Aoyiletat 6 ¢v Uplotolg oikwv), che potrebbe nella prima parte alludere al Sal
87,5 LXX (Sono annoverato tra quelli che scendono nella tomba, sono come un uomo senza aiuto
che circola tra i morti — moooeAoyloONV peTa TWV KATAPBAVOVTWYV €IG AdKkKOV &yevr)Onv
Ws avOpwTog &PBor)Ontog &v verkpolg EAevBepoc) 134,

Poi I'irmo rileva che Cristo ¢ ospitato in una piccola tomba (t&@w puKo@ Eevodoyeltat),
cio potrebbe accentuare il concetto della poverta del Figlio dell’'uomo, che assumendo una
condizione di servo (Fil 2,7), non ha dove posare il capo (Mt 8,20)'%°. Questa parte dell'irmo
potrebbe attingere 1'idea dall’Homilia in divini corporis sepulturam di Pseudo-Epifanio,
predicata nel giorno del Sabato Santo, che descrive in modo drammatico la richiesta del
corpo di Cristo da parte di Giuseppe di Arimatea da Pilato:

“Dammi questo straniero, perché é venuto qua dal paese lontano per salvare straniero
... Dammi questo Nazareno straniero ... che non ha dove posare il capo (Mt 8,20).
Dammi questo straniero, che, come lo straniero in terra straniera, non ebbe la propria

casa, e nato nella mangiatoia ... Dammi questo morto, che é contemporaneamente Dio
771136

Sulla base dell’esclamazione «Ad¢ pot tovtov tov Eévov» (“Dammi questo straniero”) e
fondato I"¢mitdilog Opnvog (il lamento funebre), composto da Giorgio Acropolita (+1282),
e cantato durante la processione con l'epitafios nel giorno del Sabato Santo:

Vedendo il sole nascondere i suoi raggi, e il velo del tempio lacerato alla morte del
Salvatore, Giuseppe ando da Pilato, e cosi lo pregava:

1133 Tetr. Sab. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Dt 32,1; Is 1,2: La
Bibbia. Nuova versione CEI pp. 256, 1135. Sal 81,5 (LXX); Gb 9,6: La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 851, 712.
Septuaginta (Rahlfs), vol. II, pp. 90, 286. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 406.

1134 Tetr. Sab. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Sal 87,5 (LXX): Cfr. La
Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. I, p. 772. Cfr. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 856. Septuaginta
(Rahlfs), vol. II, p. 9495. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 406. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”,
pp. 359-360.

1135 Tetr. Sab. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Fil 2,7; Mt 8,20: La
Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1849, 1587. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 406-407.

1136 «AGG HOL TODTOV TOV EEVOV* €K HAKQAS YaQ ABeV de TS Xwoas, tva odon Tov E€vov ... Adg pot
tovtov 1OV Nalwoaiov ££Vov ... TOV U1 €xovTa de oD TNV KePAANV KAVT). AGG HoL TOUTOV TOV EEvov,
oV g Eévov €mi E€vng doucov, €Tt @ATVNG TeXOévTa ... AOG oL TODTOV TOV VEKQOV OOV Kal Oedv ...».
Epiphanius, Homilia in divini corporis sepulturam [Spuria] / PG 43, 445, 448.
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Dammi questo straniero, che dall’infanzia come straniero si e esiliato nel mondo (Gv
1,5.10-11; Mt 2,13ss).

Dammi questo straniero, che i suoi fratelli di razza hanno odiato e ucciso come
straniero (Sal 68,9 LXX).

Dammi questo straniero, di cui stranito contemplo la morte strana.

Dammi questo straniero, che ha saputo accogliere poveri e stranieri.

Dammi questo straniero, che gli ebrei per invidia hanno estraniato dal mondo (Mt
27,18).

Dammi questo straniero, perché io lo seppellisca in una tomba, giacché, come
straniero, non ha ove posare il capo (Mt 8,20).

Dammi questo straniero, al quale la Madre, vedendolo morto, gridava:

O Figlio e Dio mio, anche se sono trafitte la mie viscere (Lc 2,35) e il mio cuore
dilaniato al vederti morto, tuttavia ti magnifico, confidando nella tua risurrezione.
Supplicando Pilato con questi discorsi, il nobile Giuseppe ricevette il corpo del Salvatore:
con timore lo avvolse in una sindone con mirra e depose in una tomba colui che a tutti
elargisce la vita eterna e la grande misericordia (Sal 50,3 LXX)1%7.

L’efimnio dell’irmo, con il cantico dei tre fanciulli nella fornace di Babilonia, rende gloria
divina al Figlio di Dio, basandosi su Dn 3,83ss e sul Sal 112,1 LXX:

Fanciulli, beneditelo, sacerdoti, celebratelo, sovresaltalo, o popolo, per tutti i secoli (Ov
TAOEG EVAOYELTE, LEQELS AVVUVELTE, A0S DTTEQUODTE €iC TTAVTAS TOUG
awvog) s,

Il tropario 1° dell’ode 8° del tetraodio per il Sabato Santo parla della morte e
risurrezione di Cristo in termini dell’esegesi biblica'***:

137 Anthologhion, vol. 2, pp. 1127-1128. «Tov fjAtov kQUpavTa TAg I AKTIVAG, Kol TO KATATETAOHUA
TOU vaoL dlaxQEay €V T¢ ToL owtheog Bavatw 6 Twone Beacapevog, meoonADe @ ITAGTw kai licéteve
Aéywv*'Adg pot Tovtov Tov E€vov, Tov €k Boépoug we Eévov AlyUTtw EevwBévtar Adg pot TobTov TOV
E€vov, OV OPOPULAOL HLOODVTEG HAOTLYODOLY WG EEvov: Adg pot ToDTov ToV E€vov, ov EeviCopat PAémewy
OV Bavartov oD EEvou: AdG HoL TOVTOV TOV EEVOV, 0G TNV eig Eevilev TOLE MTw)OLS kat E€vove. Adg
pot tovTov ToV E£vov, OV Tovdag doAlwg ame&évwoe kdoHoL. Adg pot ToDTov TOV E€vov, OV O piAog
agvettat un eidévat wg E€vov. Adg pot tovTov Tov E€vov, [tva kohw €V tapw,] 0Tl ovk €xel 0 Eévog trv
KEPAAT|V OTOL KALvaL AGg poL TovTov ToV EEvov, OV 1] UNTNE ws Covta kabuetevel fowoar Ei kat ta
OTAGY XV OTIQATTOHAL KAL TV KAV TITQWOKOUAL VEKQOV ATIVOLV O¢ PAEmovoa, AAAX T OT)
avaotaoel peyaAvvOnvat Baped.” Tovtolg dvownroag tov ITIAGTov toig AdyoLs, 0 eDOXHWV AaPdvel
TO COHO TOD OWTNQEOG, KAl EDOXNHOVWS EIAVOAC €V OVOOVL kKal HUQOLS KATEDETO pvnHeiw, TOLS TLOTOLG
naEexOpevog Cwnv aldviov kait 0 péya édeoc». Georgius Acropolites, Carmen in magnum sabbatum. Georgii
Acropolitae opera, vol. 2 (ed. Heisenberg A.). Leipzig 1903, pp. 9-11.

1138 Tetr. Sab. S., ode 8°, irmo. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Dn 3,83ss: «eVA0YelTE,
IoganA, tov Kvglov ... evAoyeirg, tegeic, Tov Koglov ... evAoyeite, dovAol, tov Kbglov- buveite katl
VTEQUPODTE AVTOV €IS TOVG alwvag»; “Israele, benedici il Signore ... Sacerdoti del Signore, benedite il Signore ...
Servi del Signore, benedite il Signore, celebratelo, esaltatelo in eterno!”: Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 893. La
Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. I, p. 349. Sal 112,1 (LXX): «Atveite, maideg, Koplov, atveite t0
dvoua Kvolov»; “Lodate, servi (maideg) del Signore, lodate il nome del Signore”: Septuaginta (Rahlfs), vol. II, pp.
125-126. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 888. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 407.

1139 Tetr. Sab. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Gv 2,19: Nestle-
Alland, Greek-English New Testament, p. 252. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1698. Mc 14,58: “Io distruggero
questo tempio, fatto da mani d’uomo, e in tre giorni ne costruird un altro, non fatto da mani d’uomo”. La Bibbia. Nuova
versione CEL, p. 1644. Am 9,11: Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 511. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1504. At
15,16: “Dopo queste cose ritornero e riedifichero la tenda di Davide, che era caduta”. La Bibbia. Nuova versione CEL p.
1753. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 408.
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Tetr. Sab. S., ode 8°, trop. 1° La Bibbia
La morte di Cristo Gv 2,19 (cfr. Mc 14,58)
“Distruggete questo tempio e in tre giorni lo faro

E stato distrutto il tempio immacolato ... ) ©
risorgere”.

Aboate TOV VAoV TOUTOV KAl €V TOLotv
NUEQALS EYEQD AVTOV.
La risurrezione di Cristo Am 9,11 (cfr. At 15,16)
“In quel giorno rialzero la capanna di Davide, che
e cadente ...”
€V TN HEQQ E€KELVT) AVAOTNOW TV OKNVI)V
Aovd TNV METTWKLIAY ...

La parola di Gesu “Distruggete questo tempio e in tre giorni lo faro risorgere” (Gv 2,19) si
riferisce alla sua morte e risurrezione: il nuovo tempio e il Cristo risorto!*. Giovanni
Crisostomo interpreta questo passo evangelico non soltanto nella luce della risurrezione

AéAvTal &dxoavtog vaog ...

ma risuscita con sé la tenda caduta ...

TNV TEMTWKLIAV O& oOLVAVIOTNOLOKNVIV ...

del Signore, ma la risurrezione e una prova della divinita di Cristo:

“Quando”, dice, “Gestl risorse dai morti, allora si ricordarono e credettero alle sue
parole e alla Scrittura” (Gv 2,22). Due cose venivano loro proposte: la risurrezione della
carne, e cio che era anche pit grande, la divinita di colui che abitava in quella carne. Le
accenno entrambe: “Distruggete questo tempio e in tre giorni lo riedifichero” (Gv 2,19)
... Perché cio che meglio poteva provare che non era semplice uomo era appunto il poter
innalzare un trofeo di vittoria contro la morte, il poter abbattere la sua lunga tirannide e
il poter mettere cosi prontamente termine a questa difficile guerral™!,

Con il termine “tempio immacolato” (&xoavtog vaog) il tropario 1° dell’ode 8° chiama il
corpo di Cristo secondo la spiegazione di Gv 2,21: “Ma egli parlava del tempio del suo corpo”;
il tempio immacolato é stato distrutto (AéAvtau), cio significa, citando il Damasceno, che
Cristo mori come uomo e la su santa anima fu divisa dal corpo immacolato (Tov &xQA&vTov
owpatog); quindi il termine “tempio immacolato” (&xoorvtog vaog) in Cosma corrisponde
al termine “corpo immacolato” (tov dxpavtov cwpatog) in Giovanni Damasceno!!42.

Cirillo di Alessandria, interpretando il passo di Am 9,11 nella luce della risurrezione di
Cristo, intende sotto la capanna cadente il corpo di Cristo risuscitato dal Padre, ma anche la
natura umana rinnovata in Cristo:

1140 Vawter B. Il vangelo secondo Giovanni | GCB, p. 1386.

141 «Ote yag, enotv, avéotn 6 Inoovc éx TV vekpwv, T0Te Euvnodnoay kal éntiotevoay T Adyw kal 11
Ipapn. Abo yop v adTolS T TEOIOTAEVA TEWG €V LUEV TO THG AVATTACEWS, £TEQOV D& TO TOVTOL WEeilov,
el @edc 1V 6 VDoV olk@V* e ApPOTeQa VIEATO elmv: ADoate TOV vaov TovToV, Kai &V TpLoly Népatc
Eyep@ avtov ... ‘Ot To0To HAALTTA 1]V TO DELKVVOV AUTOV 0VK OvTa &vOewTov PLAov, 1o duvnBnvat kata
TOU BAVATOL OTHOAL TEOTALOV, TO TNV TUEAVVDX AVTOD TIV HAKQAV, KAL TOV XAAETIOV KataAvoatl
TOAepOV 0UTw taXéws». loannes Chrysostomus, Commentarius in sanctum Joannem Apostolum et Evangelistam,
Homilia XXIIL3 / PG 59, 141-142. San Giovanni Crisostomo, Le omelie su S. Giovanni Evangelista, II (ed. Tirone
D.C.), 23. Torino 1947, pp. 16-19.

1142 Tetr. Sab. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. Gv 2,21: La Bibbia.
Nuova versione CEL p. 1698. Giovanni Damasceno, La fede ortodossa, 111,27 / CTP 142, p. 239. «Ei kai Té€0vnie
TOLYaQOLV ¢ &vOEwWTOog Katl 1) &y (ot av o PuxT) TOL AXAVTOL €N oUATOG ... ». Die Schriften des
Johannes von Damaskos, 1. Expositio fidei (ed. Kotter B.), 71; II1 27, p. 170. Cfr. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 408. Cfr. Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 360.
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Quando, infatti, EQli é risuscitato dai morti, il Dio Padre ha rialzato la sua capanna
caduta fino alla morte, cioé il suo corpo dalla terra, allora, certo allora tutto 'umano é
risorto verso la forma originaria, e tutto abbattuto in noi fu portato all‘aspetto nuovo. “Se
uno e in Cristo, e una nuova creatura” (2Cor 5,17), secondo le Scritture; noi, infatti,
siamo risorti insieme con lui. E anche se la morte aveva abbattuto le capanne di tutti, il
Dio Padre le ha ricostruito in Cristo; e questo é misurato per noi non per un tempo, ma

.....

avra dominio sui salvati in Cristo'™,

La parte centrale del tropario, per mezzo di una forte immagine drammatica
dell'incontro dei due Adami, presenta il punto culminante della kenosis del Figlio di Dio,
del secondo Adamo, che dimora nel piti alto dei cieli (cfr. 1Cor 15,45.47) e che e disceso verso il
primo, fino alle stanze segrete dell’ade (AdXU YOO T TEOTEQW deVTEQOS O €V LPIOTOLS OlkWV
katnAOe péxols adov tapeiwv)!*, Per salvare Adamo caduto, Cristo scense non soltanto
sulla terra, ma negli inferi, come dice un testo liturgico del Sabato Santo:

Sulla terra sei disceso per salvare Adamo, e non avendolo trovato sulla terra, o
Sovrano, sino all’ade sei disceso per cercarlo™,

I1 concetto soteriologico viene espresso da Paolo tramite il parallelismo di Adamo e di
Cristo nuovo Adamo (1Cor 15,21-23; 15,45-49; Rm 5,12-21), che ambedue vengono visti in
modo simbolico come tipo e anti-tipo. Attraverso 1'uno sono venuti morte, peccato,
privazione di grazia; attraverso l'altro, il rientro nella grazia, “nuova creazione”, promessa
di vital4e,

I1 tropario 2° dell’ode 8° del tetraodio per il Sabato Santo, fondandosi su Mt 26,35, Mc
15,42ss, fa un grande encomio del coraggio di Giuseppe di Arimatea, che, mentre gli
apostoli essendo fuggiti, chiede il corpo di Cristo da Pilato:

E finito il coraggio dei discepoli, migliore di loro ¢ Giuseppe d’Arimatea: egli infatti,
contemplando morto e nudo il Dio che tutto trascende, lo chiede e gli presta le ultime cure
([Témavtat toApa padntav, Agipuadatag d& dolotevet Twor@: VekQOov yap Kol
Yupvov Oewpevog Tov Eml mavtwv Oeov aiteltat kat kndevel)¥.

1143 «€TTELdN) YAQ €K VEKQWV AvePiw, TNV elg Bdvatov avtob mecoDoAV OKNVIV, TOUTECTL TV &TO YN
odoka, €yeipavtog o0 Ocov kat Ilateodg, Tdte d1) toTe MAVTA T& AVOQRWTIVA TIEOG TO AQXAIOV AvEDTN
OXTHA, KAL TTAVTA IOV TO KATEQOLUEEVA TIROG VEav Oy évrjvekTat “El Tig yag év Xolot kawn
KT{OLG,” KATX TAG YOAPAS: oLveYNyéoueda Yo avt®. kat katéokape eV 0 BAvVaTog TG ATAVTWY
OKNVAG, Avwkodounoe d¢ 0 Oeog kat Iatno év Xolotqr kai TovTo MUV ovK £1g XQOvov DTao&et
HLEUETONUEVOV, AAA' elg NHEQAS, ALWVOST AVATIOPBANTOV Y&Q €V MLV TO TS AgOagaiag dyaBov, kat ovk
£TLkQaTroEL OAVATOS TV €v XQLOT® 0e0wOpévwv». Sancti patris nostri Cyrilli archiepiscopi Alexandrini in XII
prophetas, vol. I (ed. Pusey Ph.E.), In Amos, IV, Oxonii 1868, p. 541. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion,
p- 408.

1144 Tetr. Sab. S., ode 8°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1114. 1Cor 15,45.47: “1l
primo uomo, Adamo, divenne un essere vivente, ma l'ultimo Adamo divenne spirito datore di vita ... Il primo uomo,
tratto dalla terra, é fatto di terra; il secondo uomo viene dal cielo”. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1816.

145 Anthologhion, vol. 2, p. 1117. <Emt yfg katABeg, tva ocdomg AdALL, Kal &v Y1) |1 €0NKWS TODTOV,
Aéomota, péxols Awov kateAnAvOag Cntav». Anthologion tou holou eniautou, vol. 2. Roma 1974, p. 1186. Cfr.
Triddion katanyktikon. Roma 1879, p. 712. Alfeyev H. L'Orthodoxie, vol. II. Paris 2012, pp. 249-250. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 408.

1146 Murray R. Adamo. Teologia biblica / DCT, pp. 46-47.

1147 Tetr. Sab. S., ode 8°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, pp. 1114-1115. Mt 26,35:
“Pietro gli rispose: " Anche se dovessi morire con te, io non ti rinneghero”. Lo stesso dissero tutti i discepoli”; Mc 15,42-
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La fonte ispiratrice del tropario in questione potrebbe trovarsi nell’Homilia in divini
corporis sepulturam di Pseudo-Epifanio, che descrive in modo commovente il coraggio di
Giuseppe di Arimatea che chiede da Pilato il corpo di Gest morto e nudo, che e
contemporaneamente Dio:

Mentre Nicodemo é generoso di mirra e di aloe, Giuseppe é degno di lode per il
coraggio e l'audacia davanti a Pilato. Poiché egli gettando via tutta la paura, 0s0 di
entrare da Pilato, chiedendo il corpo di Gesui ... “Dammi per la sepoltura il corpo morto
di quel Gestt Nazzareno da te condannato, di Gesti povero, di Gesii che non aveva la
propria casa, di Gesui crocifisso, nudo, disprezzato, di Gesu il figlio di falegname, di Gesti
legato, all'addiaccio, straniero e non riconosciuto come ospite, disdegnato e crocifisso da
tutti ... Dammi, o governatore, questo nudo sulla croce: copriro Colui che ha coperto la
nudita della mia natura. Dammi questo morto, che é contemporaneamente Dio: copriro
Colui che ha coperto le mie iniquita. Dammi, o governatore, il morto che ha seppellito il
mio peccato nel Giordano 14,

Come il tropario 2° dell’ode 1° del triodio per il Lunedi Santo pone l'accento sulla
volontarieta dell’incarnazione del Logos, cosi anche il tropario 3° dell’ode 8° del tetraodio

er il Sabato Santo rileva la volontarieta della sepoltura!!*:

Triodio Lunedi S., ode 1°, trop. 2° Tetraodio Sabato S., ode 8°, trop. 3°
Sono venuto per servire Adamo divenuto povero, della cui | Colui che dimora nel pii alto dei cieli
forma volontariamente mi sono rivestito, io, il Creatore ... | volontariamente si lascia sigillare sotto terra
Awaxxovnoat avtog EANALOa, o0 TNV LotV 0 EKWV YOQ VTO YNG o@oayiletal 0 &v
TIAROTOVQYOG €KWV TIEQIKELLAL, TQ) TITWXEVOAVTL VPlOTOLS oL@V
Adou

Il segno caratteristico dell’amore estremo, secondo 'insegnamento di Gesu, sta nel dare
la sua vita (Gv 15,13). Cosj, il Figlio di Dio e venuto volontariamente per subire le passioni,
per essere crocifisso e morto dall’estremo amore per gli uomini . Atanasio di Alessandria

46: “Venuta ormai la sera, poiché era la Parasceve, cioe la vigilia del sabato, Giuseppe d’Arimatea, membro autorevole
del sinedrio, che aspettava anch'egli il regno di Dio, con coraggio ando da Pilato e chiese il corpo di Gesui. Pilato si
meraviglio che fosse gia morto e, chiamato il centurione, gli domando se era morto da tempo. Informato dal centurione,
concesse la salma a Giuseppe. Egli allora, comprato un lenzuolo, lo depose dalla croce, lo avvolse con il lenzuolo e lo
mise in un sepolcro scavato nella roccia. Poi fece rotolare una pietra all’entrata del sepolcro”. La Bibbia. Nuova versione
CEI pp. 1616, 1646. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 409. Theodérou, “Pros to hekousion Pathos”, pp.
361-362.

1148 O pev yap Nucddnpog év 1) opoevn, kat €v ) aAT peyaAopuyxogs: 6 d¢ Twor)@ €v i) eog
[TiAatov TOA T kal apenoia a&ématvog. OUTog YaQ mavTa @opov amogdupapevos, toAuroag elonAbe
neog ITiAatov, aitovpevog to cwpa toL Inoov: ... Ad¢ poL vekpov mpoc Ta@ny: T0 00U EKEVOV TOD Tapd
000 katakpiOévtoc Inoov tov Nalapivov, Inoov tov ntwxov, Inoov tov doikov, Inoov To0 Kpepuaévov, Tov
yvuvov, Tov evteAovg, Tnoov 100 TékTOoVvos viov, Inoov tov deopiov, Tov aiBpiov, Tov E€vov, kal éTti Eevia
AyvwpioTov, ToD EVKATAPPOVATOV, Kal €T TTACL KPEUAUEVOD ... AOC Ot @ 17y E U@V, TODTOV TOV €Tt EDAOV
YUOUVOV' OKETIAOW TOV TNG EUNG PUVOEWS OKETIAOAVTA YOUVWOLV. AOC oL TODTOV TOV VEKPOV Opov kai Oedv
OKEMAOW TOV TAC EUAC avouiac kaAvpavta. AS¢ pot, @ nyepwv, vekpov, Tov émnti lopddvov Tnv unv
auaptiov évOapavta». Epiphanius, Homilia in divini corporis sepulturam [Spuria] / PG 43, 445, 448.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 409.

1149 Triod. Lun. S., ode 1°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 187. Anthologhion, vol. 2, p. 943. Tetr. Sab. S., ode 8°,
trop. 3°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Theoddrou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 365.

1150 Go 15,13: “Nessuno ha un amore pit grande di questo: dare la sua vita per i propri amici”. La Bibbia. Nuova
versione CEl, p. 1719. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 292.
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riflette sulla ragione della libera incarnazione e dunque sulla morte volontaria nella chiave
soteriologica:
11 Verbo vedendo che la corruzione degli uomini non poteva essere eliminata se non

con una morte generale e che d'altra parte non poteva morire il Verbo, che é immortale e

figlio del Padre, si prese un corpo che puo morire affinché questo corpo, partecipando del

Verbo che ¢ al di sopra di tutti, fosse sufficiente a morire per tutti, pur rimanendo

incorruttibile in virtu del Verbo che abita in lui, e si allontanasse cosi da tutti la

corruzione per la grazia della risurreziones!,

Poi il tropario interpreta I'episodio della richiesta da parte dei capi dei sacerdoti e dei
farisei per imposizione delle guardie presso la tomba di Gesu: “Signore, ci siamo ricordati
che quell’impostore (0 TMA&vog), mentre era vivo, disse: «Dopo tre giorni risorgero»” (Mt 27,63); il
tropario esprime l'indignazione dell’assurdo, come possibile che Dio ¢ calunniato come
seduttore (mAavog ®@eog ovkopavteltar)®. Giovanni Crisostomo deride questo episodio
tramite la figura retorica del paradosso:

Considera la loro ridicola malizia. “Ci siamo ricordati”, dicono, “che quell’impostore
disse mentre era vivo: Dopo tre giorni risorgero”. Se era un impostore e millantava il
falso, perché temete, correte qua e la e ci mettete tanto impegno?1153

Dall’altra parte Giovanni Crisostomo in questo contesto loda 'amore per la verita dei
discepoli e accusa i nemici per la loro crudelta:

Considera l'amore dei discepoli per la verita, come non tengano nascosto nulla di
quanto hanno detto i nemici, pur avendo essi detto cose vergognose. Ecco, lo chiamano
impostore, e non lo passano sotto silenzio. Questo dimostra la loro crudelta, perché non
deposero la loro ira nemmeno di fronte alla morte, e l'indole schietta e 'amore per la verita
dei discepoli'®>4,

1151 Atanasio, L'incarnazione del Verbo (ed. Bellini E.), II,9 / CTP 2 (2005), p. 53. «Zuvidwv yap 6 Adyog Ott
AAAWG ovK &v AvOein TV avOpdTwV 1) @O0 el pr) dix TOD A VTWS amoBavetv, ovX oloV Te D& 1)V TOV
Adyov amoBavetv abdvatov dvta kat tov I[Tatog Yiov, tovtov évekev 1O duvapevov Amofavelv éavte
Aaupavel copa, tva To0TO TOU €T TAVTWV AGYoL HeTaAaBOV vl MAVTwV ikavov Yévntoal T Bavatw,
Kat dx Tov évotkrjoavta Aoyov a@Bagtov duapeivy, Kat Aotmov &mo mMavtwy 1] @Oopa mavonTaL M g
avaotdoews xaoutw. Athanase d’Alexandrie, Sur 'incarnation du Verbe (ed. Kannengiesser Ch.), I,9,1 / SCh
199 (1973), p. 294.

1152 Tetr. Sab. S., ode 8°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 200. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Mt 27,63: La Bibbia.
Nuova versione CEI, p. 1620. Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 85. MacKenzie J.L. Il Vangelo
secondo Matteo /| GCB, p. 967. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 410-411.

1153 Giovanni Crisostomo, Omelie sul Vangelo di Matteo/3 (ed. Zincone S.), 89,2 / CTP 172 (2003), p. 370.
«XKOmeL dé pot v kakovgylav avtwv v katayéAaotov. EuvioOnuev, notv, 6Tt einev 0 mAdavog
éxevoc €t Cav, Meta tpeic nuépac éyeipopar. Kal el mAdvog 1)v, kat pevdn éxopmnale, Tl dedolkate Kai
TEQLTOEXETE, KAl TooaVT) kéXENOoOe omovdn);». loannes Chrysostomus, In Matthaeum Homiliae, LXXXIX,2 /
PG 58, 783. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 411.

1154 Giovanni Crisostomo, Omelie sul Vangelo di Matteo/3 (ed. Zincone S.), 89,1 / CTP 172 (2003), p. 368. «ZU
Oé poL oKOTIEL TV PaBNTOV 1O PIAAANOES QS TV AeyoUévwv Ttagd TV £XOowV 0VdEV
amokQUTTOVTAL KAV €moveidiota Aéywowv. Toov Yoy kal mAGvov kaAoDat, Kot 0V ory@otv avTd o0TOL
Tavta 8¢ kol v ékelvawv delkvuoLy WUOTNTAR, OTL 0VOE TQ BAVATE TNV 0QYNV APTKAV: KAl TOUTWV TOV
ATAODV Kol UAXAN O1] TtedTov». loannes Chrysostomus, In Matthaeum Homiliae, LXXXIX,1 / PG 58, 781. Cfr.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 411.
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L’ode 9° del tetraodio per il Sabato Santo presenta un dialogo veramente drammatico
tra Gesu morto e la sua Madre dolorosa; I'irmo inizia con l'invocazione effettivamente
impressionante:

Non piangere per me, 0 Madre, vedendo nella tomba il Figlio (M) értodvgov oy,
Mnrteg, kabopwoa &v Ta@w ... Yiov).

Questa frase potrebbe essere ispirata dalle parole di Gesu: “Figlie di Gerusalemme, non
piangete su di me, ma piangete su voi stesse e sui vostri figli” (Lc 23,28)'%.

La Madonna dolente risponde:

Ora, Dio mio, vedendoti morto, senza respiro, sono orribilmente straziata dalla spada
del dolore (vOV d¢ o€, €€ LoV, ATIVOLV 0QWOA VEKQOV, T1) QOoppaia THG AVTING
OTIQATTOHAL DELVRG).

Si menziona, ovviamente, la profezia di Simeone: “anche a te una spada trafiggera l'anima —
, affinché siano svelati i pensieri di molti cuori” (Lc 2,35)11%.

Il tropario 2°, che € una risposta per le parole della Madonna del tropario precedente,
pone l'accento sulla volontarieta della morte e della sepoltura di Cristo:

Per mio volere la terra mi ricopre (I pe kaAvmTel Exovra)'.

I dialogo tragico si rompe ogni volta con la frase finale di ogni strofa che pregusta il
trionfo e la gioia della risurrezione:

- perché io risorgero e saro glorificato (dvaotoopat Yoo kat dofaobrjoopat), con

allusione a Gv 13,31-32115;
- Risorgi, dunque, perché io sia magnificata (XAA' avaot Oy, 6Twe peyaAvvOroopad),
con allusione a Lc 1,46'%%%;
- di nuovo risorgero e ti magnifichero (dvaotrjoopat avOLC kat peyaAvvw og)lieo,
Il tropario conclusivo pieno della gioia pasquale ci esorta intensamente:
Esulti il creato, si rallegrino tutti gli abitanti della terra ... Vengano avanti le donne
con gli aromi ... il terzo giorno risorgero (AyaAAukoBw 1 ktiowc, evgoatvéodwoav
TIAVTEG OL YIYEVELG ... HETA LUQWV YUVAIKEG TIQOTVTAVIATWORY ... TI) TOLTN
Nuéoa éEavaotoopat).

1155 Tetr. Sab. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Lc 23,28: La Bibbia.
Nuova versione CEI, p. 1690. Cfr. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 411. Detorakis, Kosmas, pp. 153-154.
Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, pp. 363-364.

1156 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Lc 2,35: La Bibbia.
Nuova versione CEL p. 1656. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 412. Detorakis, Kosmas, p. 154.

1157 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, pp. 413. Detorakis, Kosmas, p. 154.

1158 Tetr. Sab. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Gov 13,31-32: «AéyeL
Tnootg: vov €d0EaaOn 6 Yiog ToD dvOewmov Kal 6 Oeog €D0EATON €v avT@[el 6 Beog €doEaaO) €v
avT@,] kat 6 Oeog doEATeL ADTOV €V avTQ, kal eVOVG doEdoel avtdv». Nestle-Alland, Greek-English New
Testament, p. 296. “Gesu disse: «Ora il Figlio dell’uomo e stato glorificato, e Dio é stato glorificato in lui. Se Dio é stato
glorificato in lui, anche Dio lo glorifichera da parte sua e lo glorifichera subito»”. La Bibbia. Nuova versione CEL p.
1718. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 411-412. Detorakis, Kosmas, pp. 153-154.

115 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Lc 1,46: «<MeyaAvvel
1 Ypux1n pov tov Kvglov». Nestle-Alland, Greek-English New Testament, p. 153. “L’anima mia magnifica il
Signore”. La Bibbia. Nuova versione CEI, p. 1650. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 412.

1160 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115.
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Il tropario allude al Sal 95,11 (LXX) e fa riferimento alla storia delle donne che
portavano gli aromi al sepolcro (Mc 16,1, Lc 24,1) e all'incontro con Gesu risorto (Mt
28,9)1tet,

Nonostante la tensione emotiva e la densita drammatica dell’ode 9° del tetraodio per il
Sabato Santo, I'innografo non si stanca di esporre accanto anche le dottrine teologiche.
L’irmo tratta della dottrina mariologica della concezione verginale: ... il Figlio che senza
seme hai concepito in grembo (... OV &€v yaoTtol &vev omopag ovvéAaBeg Yiov); sulla
maternita verginale nel senso della concezione del Figlio di Dio nel seno di Maria per
opera solo dello Spirito Santo, nella mariologica patristica c’e una totale unanimita'!®2.
Ignazio di Antiochia confessa:

Il nostro Dio, Gesti Cristo, € stato portato nel seno della Vergine Maria, secondo
l'economia divina, dalla radice di Davide e dello Spirito Santo.

... essendo pieni di ardore verso il Signore nostro, che veramente discende dalla stirpe
di Davide secondo la carne, Figlio di Dio secondo la volonta e la potenza di Dio, nato
veramente dalla Vergine ...1163

Secondo l'affermazione di Ireneo di Lione:

... di Cristo Gesu Figlio di Dio, il quale per la sua immensa carita verso gli uomini
sue creature si sottopose alla generazione dalla Vergine unendo cosi I'uomo a Dio .. 1164
Anche nel Simbolo niceno-costantinopolitano viene rilevata la dottrina mariologica
della concezione verginale:
... si é incarnato dallo Spirito Santo e da Maria Vergine e si é fatto uomo
(... cagkwOévta €k ITvevuatog Ayilov kat Magiag ¢ IapOévou kat
évavOowmnroavta)'e,

Dall’altra parte I'irmo ci esorta alla venerazione della Madonna, riferendosi
probabilmente a Lc 1,48 (D’ora in poi tutte le generazioni mi chiameranno beata — OOV YXQ &ATO
TOL VUV HAKAQLOVOLV pe Ttaoat at yeveat), con 'assicurazione della ricompensa ai fedeli
da parte di Cristo Dio:

1161 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, pp. 1115-1116. Sal 95,11
(LXX): «evpoarvéoOwoav ot ovgavol, kKol ayaAAkcOw 1) yip»: Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 105. “Gioiscano
i cieli, esulti la terra”: La Bibbia. Nuova versione CEIL p. 866. Mc 16,1: “Passato il sabato, Maria di Magdala, Maria
madre di Giacomo e Salome comprarono oli aromatici per andare a ungerlo”; Lc 24,1: “Il primo giorno della settimana,
al mattino presto esse si recarono al sepolcro, portando con sé gli aromi che avevano preparato”; Mt 28,9: “Ed ecco,
Gesut venne loro incontro e disse: «Salute a voi!». Ed esse si avvicinarono, gli abbracciarono i piedi e lo adorarono”: La
Bibbia. Nuova versione CEI, pp. 1646, 1691, 1620. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, pp. 414-415.

u62 Tetr. Sab. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Gonzalez, Mariologia,
pp- 52, 170. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 411.

1163 | Padri Apostolici (ed. Dell’Osso C.): Ignazio Lettera agli Efesini, 18,2; Ignazio, Leftera agli Smirnesi 1,1 /
CTP 5* (2011), pp. 92, 117. <O yap Oeog 1puawv Inoovg 6 XoLotog ékvogoerOn 0o Magiag kat' otikovopioy
B¢cov éx omépuatoc pév Aavid, Ilvevpatog d¢ Aylov»; «memANQo@oQNHEVOLG eig oV Koo pav,
AANO@GS dvta €k Yévoug «Aauid Katd oagka, Yiov Oeol kata QAN a kal duvapy Oeov, yeyevvnévov
aAN0GS éx TTaBévou ...». Ignace d’ Antioche, Lettres (ed. Camelot P.Th.): Aux Ephésiens, XVIIL2; Aux
Smyrniotes, 1,1 / SCh 10 (1958), pp. 86, 154. Gonzalez, Mariologia, p. 130.

1164 S, Jreneo di Lione, Contro le eresie, vol. II (ed. Dellagiacoma V.), 1I,4,2, p. 237. “... Christum Iesum Dei
Filium, qui propter eminentissimam erga figmentum suum dilectionem, eam quae esset ex Virgine
generationem sustinuit, ipse per se hominem adunans Deo”. Irénée de Lyon, Contre les hérésies (ed. Sagnard
F.), 1IL4,2 / SCh 34 (1952), p. 116. Gonzalez, Mariologia, p. 131.

165 J] simbolo niceno-costantinopolitano. Simonetti, II Cristo, II, pp. 304-305. Cfr. Gonzalez, Mariologia, p. 131.
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poiché sono Dio, incessantemente innalzero nella gloria coloro che con fede e amore
magnificano te [la Madonna] (kat OPwow v dOEN Anavotws ws Oe0g Tovg €V
nilotel kal mo0w o& peyaAvvovtag)'ee,

Il tropario 1° dell’'ode 9° del tetraodio per il Sabato Santo tratta della dottrina
mariologica della nascita straordinaria:

All’ora della tua nascita straordinaria, ho sfuggito le doglie, in beatitudine
sovrannaturale (Emti 1@ E€vw 00V TOKW TAS WILVAS PLYOLOA VTTEQPLWS
guaxalodnv).

Cosi si adempisce la profezia messianica isaiana: Prima delle doglie essa ha partorito; prima
di essere sorpresa dai dolori si e sgravata di un maschio (Is 66,7)''’. La prima testimonianza
riguardo alla questione della verginita di Maria durante il parto ci danno le Odi di
Salomone, un innario cristiano degli inizi del II sec.:

Lo Spirito stese le sue ali sul seno della Vergine, ed ella concepi e partori, e divenne
Madpre-Vergine con molta misericordia; rimase incinta e partori un figlio senza dolore
1168

Secondo Ireneo di Lione:

... il Verbo si sarebbe fatto carne e il Figlio di Dio figlio dell’'uomo — puro in modo puro
aprendo la pura vagina che rigenera gli womini in Dio da lui stesso purificata — e colui
che é divenuto cio che noi siamo ¢ il Dio forte ed ha una genealogia indescrivibile’®.

Il tropario 1° dell’ode 9° del tetraodio per il Sabato Santo da una parte ribadisce la
dottrina cristologica nicena della divinita del Figlio di Dio; la Madonna lo chiama: o Figlio
che non hai principio ... Dio mio (&dvagye Yi¢ ... @eé pov); dall’altra parte, pero, la Madonna
si rivolge a Gesu: vedendoti morto, senza respiro (ATtvouv 0OQ@WOa VEKQOV), testimoniando in
questo modo contro il docetismo la realta della morte di Cristo!'”°.

Gli ultimi due tropari riprendono il tema centrale del Sabato Santo. Il tropario 2°
dell’ode 9° tratta della discesa vittoriosa di Cristo agli inferi e la gloriosa vittoria sull’ade:

tremano i custodi dell’ade vedendomi avvolto ... nella veste insanguinata della
vendetta: perché io, Dio, ho abbattuto i nemici con la croce (@olttovoty &dov ot
TIUAWQOL, YHUPLETUEVOV PAETOVTEG OTOAT)V JUAYHEVNV ... TNG EKDIKIOEWS'
Tovg €X000UG €V 0TavE® Yo matafas ws Oeog).

Il tropario ricorre ad uno dei piu forti e piti impressionanti carmi di tutto il libro d’Isaia,
al canto della grande vendetta del Servo sofferente (Is 63,1-6)1171. Si schiude la visione

1166 Tetr. Sab. S., ode 9°, irmo. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Lc 1,48: Nestle-Alland,
Greek-English New Testament, p. 153. La Bibbia. Nuova versione CEL p. 1650.

1167 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201. Is 66,7: La Bibbia.
Nuovissima versione, p. 1220. Cfr. Stuhlmueller C. Deutero-Isaia / GCB, p. 496. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 412. Theodorou, “Pros to hekousion Pathos”, p. 364.

168 Citato secondo: Quasten J. Patrologia, vol. 1. Torino 1980, p. 147. Gonzalez, Mariologia, p. 136. Cfr. Le
Odi di Salomone (ed. Tondelli L., Mercati A.), 19. Roma 1914, p. 200-201.

1169 S Ireneo di Lione, Contro le eresie, vol. II (ed. Dellagiacoma V.), IV,33,11, pp. 113-114. «...6 Adyog o€
£otat kal 0 Yiog To0 Oeov Yiog avOomnov, 6 kabapog kabapws tv kabagav avotéag prjtoav v
avayevvooav toLg avOemoug eig @edv, v avTog kabagav mETOINKE, KAL TODTO YEVOHEVOS OTTEQ Kal
NUELS, Ooc ioxvpoc, Kol adUyNTov EXeL TV Yevedv». Irénée de Lyon, Contre les hérésies (ed. Rousseau A.),
1V,33,11 / SCh 100 (1965), p. 831. Gonzalez, Mariologia, p. 137.

1170 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 1°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.

171 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201. Is 63,1-6: «Chi é
costui che viene da Edom, da Bosra con le vesti tinte di rosso, splendido nella sua veste, che avanza nella pienezza della
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apocalittica: nella suprema lotta cosmica col male, che trascende ogni umana resistenza,
Dio e la sorgente di ogni potere; nel terrificante giorno del Signore, Dio distrugge
totalmente il male. Gesu stesso, annunciando la venuta dell’era messianica, chiaramente
s’identifico col Servo sofferente (Lc 4,18-21; Is 61,1-2), percio i Padri riferivano spesso questi
versi a Cristo nella sua cruenta morte sulla croce!”2. Oltre il canto della grande vendetta
del Servo sofferente (Is 63,1-6), il tropario puo riferirsi a Is 59,17 (Ha indossato le vesti della
vendetta, si e avvolto di zelo come di un manto), Gen 49,11 (lava nel vino la sua veste e nel sangue
dell’uva il suo manto)''’?. Per quanto riguarda l'espressione “tremano i custodi dell’ade”
(potttovov &dov ot muAwopot) il tropario 2° dell’ode 9° potrebbe attingere anche da Gb
38,17:
Gli aditi della morte sono stati spalancati a te, o le hai vedute tu le soglie dell’'ombra di
morte? (avotyovtat dé oot @Ofw AL Oavatov, TuAwEol 0& &dov doVTES O
éntnéav;)74,
La fonte patristica del tropario 2° dell’ode 9° potrebbe trovarsi nell’Orazione 45: Per la
Santa Pasqua di Gregorio Teologo:
Se si meraviglieranno, dicendo secondo la composizione drammatica di Isaia: “Chi é
questo che viene da Edom” e dalla realta terrena? O: “Come mai e rosso il mantello di
colui che e privo di corpo e di sangue, proprio come se si trattasse di uno che pigia l'uva e
che calpesta un tino ricolmo?”, tu poni innanzi a te la bellezza della stola del corpo che ha
sofferto, che é stato reso ancor pitt bello dalla Passione, e che splendeva della sua natura
divina, della quale niente é pitt amabile e pitt bello’7.

sua forza?». «Sono io, che parlo con giustizia, e sono grande nel salvare». «Perché rossa é la tua veste e i tuoi abiti come
quelli di chi pigia nel torchio?». «Nel tino ho pigiato da solo e del mio popolo nessuno era con me. Li ho pigiati nella mia
ira, li ho calpestati nella mia collera. Il loro sangue é sprizzato sulle mie vesti e mi sono macchiato tutti gli abiti, perché
il giorno della vendetta era nel mio cuore ed é giunto l'anno del mio riscatto. Guardai: nessuno mi aiutava; osservai
stupito: nessuno mi sosteneva. Allora mi salvo il mio braccio, mi sostenne la mia ira. Calpestai i popoli con sdegno, li
ubriacai con ira, feci scorrere per terra il loro sangue». La Bibbia. Nuova versione CEI, pp. 1241-1242. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 414.

172 Stuhlmueller C. Deutero-Isaia /| GCB, pp. 492, 494. Lc 4,18-21: “«Lo Spirito del Signore é sopra di me; per
questo mi ha consacrato con I'unzione e mi ha mandato a portare ai poveri il lieto annuncio, a proclamare ai prigionieri
la liberazione e ai ciechi la vista; a rimettere in liberta gli oppressi, a proclamare I'anno di grazia del Signore». Riavvolse
il rotolo, lo riconsegno all inserviente e sedette. Nella sinagoga, gli occhi di tutti erano fissi su di lui. Allora comincio a
dire loro: «Oggi si e compiuta questa Scrittura che voi avete ascoltato»”; Is 61,1-2: “Lo spirito del Signore Dio é su di
me, perché il Signore mi ha consacrato con I'unzione; mi ha mandato a portare il lieto annuncio ai miseri, a fasciare le
piaghe dei cuori spezzati, a proclamare la liberta degli schiavi, la scarcerazione dei prigionieri, a promulgare I'anno di
grazia del Signore, il giorno di vendetta del nostro Dio, per consolare tutti gli afflitti ...”: La Bibbia. Nuowva versione
CEL pp. 1656, 1239.

1173 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201. Is 59,17; Gen
49,11: La Bibbia. Nuova versione CEL pp. 1236, 78. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 414.

174 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 2°. Anthologhion, vol. 2, p. 1115. Cfr. Anthologia graeca, p. 201. Gb 38,17: La
Bibbia. Secondo la versione dei Settanta, vol. I, p. 710. Septuaginta (Rahlfs), vol. II, p. 335. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 414.

175 Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 45,12,25, p. 1165. «Kav Bavualwot, Aéyovteg, kata v
‘Hoaiov dpapatovgyiav: Tic ovtoc 0 napayeviuevos € Edwp, kat twv ynivwv; 1), Ilog éovbpd T it
TOU AVALLLOL KAL ACWHATOV, (WG ANVOPATOL, kKail AT O ANVOV TATHOAVTOS; TIROBAAOD TO WEAoV THG
OTOATG ToL TemovOdTog owpatog, @ I1ael kaAAwnioBévtog, kal ) OedtnTi AapmouvOévtog, 1lg ovdev
£QACIHLDTEQOV, 0VOE wEatdTeQOV». Gregorius Theologus, Oratio XLV: In sanctum Pascha, XXV [ PG 36, 657.
Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 414.
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L’ultimo tropario del tetraodio per il Sabato Santo presenta una delle pit1 splendide
immagini della piena sconfitta, della spoliazione totale del nemico ade e della liberazione
della stirpe umana, un’immagine tradizionalmente presentata nell’icona bizantina
dedicata alla festa della Pasqua:

e stato spogliato l'ade, il nemico! ... io libero Adamo insieme ad Eva, con tutta la loro
stirpe (6 Yoo €x000¢ éokVAeLTAL AONG ... TOV Adau ovv 1) Eba Avtgovpat
nayyevn)ize,

Discesa agli Inferi. Affresco. Chiesa del Salvatore di Chora, Costantinopoli, 1310

11 tropario allude al grido di trionfo per la salvezza divina del profeta Osea (Os 13,14):
Dal potere dello sceol li liberero! Dalla morte li salvero!''”” Gregorio Teologo nell’Orazione 45 Per
la Santa Pasqua, proclama:

“Dov’e, o morte, il tuo pungolo? Dove, inferno, la tua vittoria?” (Os 13,14; 1Cor
15,55). Sei stato colpito dalla croce, hai ricevuto la morte da colui che dispensa la vita.
Ora sei esanime, morto, immobile e privo di forza ... 1178,

L’esclamazione finale del tropario e, quindi, 'espressione conclusiva del tetraodio per il
Sabato Santo e destinata a preannunciare il pieno trionfo della risurrezione: il terzo giorno
risorgero (Tn toltn Nuéoa eEavaotrioopar)t”.

Dunque, il merito principale di Cosma e degli altri melodi consiste nel trasferire i
concetti teologici dall’ambito teologico speculativo nella vita liturgica. Seguendo il
principio della Lex orandi, lex credendi, secondo il quale la preghiera liturgica esprime cio
che si deve credere, Cosma come gli altri innografi bizantini rese accessibili i dogmi
teologici ai cristiani partecipanti nella preghiera liturgica, attribuendo alla liturgia un valore
regolatore in materia di fede'®.

1176 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologia graeca, p. 201. Anthologhion, vol. 2, pp. 1115-1116. Alfeyev H.
L’Orthodoxie, vol. IL. Paris 2012, p. 250. Nikodémos Hagiorita, Heortodromion, p. 415. Theodo6rou, “Pros to
hekousion Pathos”, pp. 366-367.

1177 Os 13,14: La Bibbia. Nuovissima versione, p. 1431. Cfr. McCarthy D.]J. Osea / GCB, p. 340. Nikodémos
Hagiorita, Heortodromion, p. 415.

178 Gregorio di Nazianzo, Tutte le Orazioni, 45,12,22, pp. 1161. «[1ov cov, Odvare, 10 kévtpov; ITov aov,
aon, to vixog; T otavo BEPANoaL, 1@ Cwomold teBavatwoat. ATtvoug, VEKQOGS, AKIVITOG, AVEVEQYTTOS
...». Gregorius Theologus, Oratio XLV: In sanctum Pascha, XXII / PG 36, 653. Nikodémos Hagiorita,
Heortodromion, p. 415.

1179 Tetr. Sab. S., ode 9°, trop. 3°. Anthologhion, vol. 2, pp. 1115-1116. Cfr. Anthologia graeca, p. 201.

180 Capelle B. Autorité de la liturgie chez les Peres | Recherches de théologie ancienne et médiévale 21 (1954),
p. 6. Gy P-M. Liturgia / DCT, p. 779. Pellegrino M. Liturgia e Padri | NDPAC 2, 2858.
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Durante I'VIII sec. nella liturgia bizantina fiorisce il nuovo genere dell'innografia
ecclesiale, il canone. E un grande inno poetico musicale in lode di Dio e dei santi in
occasione di festivita religiose. Il canone prende la sua origine dalle odi bibliche (cantica),
che godevano una grande stima tra i cristiani dai tempi molto antichi''®l. Dal V sec.
nell’innografia bizantina appare il Tportapiov, un piccolo inno laudatorio, cantato secondo
un dato modulo musicale, destinato a rivelare 'essenza della festa!'®2. Il tropario dalla
prosa ritmica si allargo in forma strofica!'®’; i tropari accompagnavano la salmodia in
qualita dei ritornelli essendo inseriti tra i versi dei salmi''®%; nel VI sec. in Palestina si
affermo la pratica di intercalare i tropari pure tra i versi dei cantici biblici!®¥>. Dunque il
nome di canone e passato a indicare la composizione poetica dei tropari intrecciati con i
versi dei 9 cantici biblici; il ritmo musicale e poetico e dato dal tropario iniziale detto
irmos'1®e,

L’isosillabismo e 1’omotonia sono le due leggi fondamentali del lirismo bizantino e del
ritmo usato dai melodi''®”. L’isosillabismo consiste in due regole generali: 1) I'irmo ed ogni
tropario di un’ode sono provvisti dal medesimo invariabile numero di sillabe; 2) le pause
che in melodia separano i membri ritmici di un’irmo si riproducono in tropari dipendenti
nelle stesse posizioni determinate!'®. La legge dell’omotonia puo essere espressa sotto la
formulazione seguente: i tropari riproducono tutti gli accenti ritmici del suo irmo in ogni
periodo sillabico corrispettivo!'®. Tranne tre canoni giambici di Giovanni Damasceno,
creati secondo le regole della metrica greca classica, tutti i canoni, inclusi quelli di Cosma il
Melodo, appartengono alla nuova poesia ecclesiastica bizantina'®’ in cui i componenti
poetici sono strutturati sui modelli complessi delle corrispondenti sillabe accentuate,
seguendo i ritmi della lingua parlata piu che artificiali sillabe lunghe o brevi della prosodia
greca classica!'’l.

Cosma di Maiuma (674/676 —751/752), detto il Princeps Melodorum, nella storia della
poesia ecclesiale bizantina e uno dei pit1 grandi rappresentanti del genere letterario del

ust Cfr. Anthologia graeca, p. LXIII.

1182 Anthologia graeca, pp. LXVIII-LXIX. Bouvy, Poétes et Mélodes, pp. 222, 258. Skaballanovi¢, vol. I, pp. 365-
366. Mateos J. La psalmodie dans le rite byzantin [ « Proche-Orient Chrétien », 15 (1965), p. 115. Tzirakés E.N.
Troparion / Thréskeutiké christianiké enkyklopaideia, vol. 11 (ed. Martinos A.). Athénai 1967, p. 865. Dalmais,
p- 424. Trypanis, La poesia bizantina, pp. 70, 252, nota 37. Jeffreys, Troparion, p. 2124. Anthologhion, vol. 4, p.
1084.

1183 Bouvy, Poetes et Mélodes, p. 225. Wellesz, History, p. 171. Jeffreys, Troparion, p. 2124. Petrynko, p. 41.

1184 Wellesz, History, p. 171. Jeffreys, Troparion, p. 2124. Velimirovic M. Canticle / The New Grove
Dictionary of Music and Musicians (ed. Sadie S.), 2nd ed., vol. III. New York, 2001, p. 724.

1185 Anthologia graeca, p. LXIIL. Weyh, Die Akrostichis, p. 6. Cfr. Beck H.G. Kirche und theologische Literatur im
Byzantinischen Reich. Miinchen 1959, p. 265. Dalmais, p. 431. Trypanis, La poesia bizantina, pp. 73-74. Follieri E.
I libri liturgici della Chiesa bizantina in Vaccaro L. Storia religiosa della Grecia. Milano 2002, p. 88. Petrynko, p. 46.

186 Anthologhion, vol. 4, pp. 1078-1079.

1187 Bouvy, Poétes et Mélodes, pp. 273, 274. Stevenson, Du rhythme, p. 33. Lamy, Mélodes, in: Stevenson, Du
rhythme, pp. 27-28. Petrynko, p. 239. Sull'isosillabismo e sull’omotonia nell'Inno Acatisto cfr. Averincev,
L'anima e lo specchio, pp. 316, 317. Averincev, Poetika, pp. 245-246.

1188 Bouvy, Poétes et Mélodes, pp. 274-275.

1189 Bouvy, Poétes et Mélodes, p. 283.

119 Petrynko, p. 239.

1191 Jeffreys, Poetry, Ecclesiastical / ODB 3, p. 1689.
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canone'?. Alla sua mano appartengono molti canoni dedicati alle solennita piti importanti:
Esaltazione della Croce, Natale, Epifania, Presentazione del Signore, Domenica delle
Palme, della Settimana Santa, Pentecoste, Trasfigurazione, Dormizione della Madre di Dio,
ecc.!'” Secondo la biografia tradizionale Cosma nacque intorno al 674/676 a Damasco;
rimasto orfano fu allevato insieme con Giovanni Damasceno. Divenne monaco nella Laura
di S. Saba e nel 735 fu elevato alla sede episcopale di Maiuma. Mori nel 751/75211%4.

In generale, i dati biografici su Cosma sono limitati e non del tutto chiari. Le fonti a
volte forniscono informazioni non coincidenti sulla sua origine, infanzia, educazione, date
di nascita e morte, rapporti con il Damasceno, ecc.''®. Nel silenzio delle fonti
contemporanee irrompe la notizia dell’autore del lessico Suda (il tardo X sec.) che riporta i
dati biografici elementari, i quali tra l'altro risultano dagli acrostici delle opere del Melodo:
Cosma e collegato in qualche modo con Gerusalemme (la provenienza o la vita monastica
nei pressi della Citta Santa), egli € contemporaneo di Giovanni Damasceno, € un uomo
molto intelligente, dotato del grande talento musicale'". L’analisi del suo patrimonio
poetico ci permette di porre Cosma accanto a Giovanni Damasceno, collocandolo nella
stessa epoca della fine del VII — prima meta dell”VIII sec. La contemporaneita dei due poeti
e confermata dalla cooperazione tra Cosma e Giovanni Damasceno nel campo
dell'innografia: ci sono almeno 6 canoni di Cosma fondati su irmi del Damasceno e almeno
10 canoni del Damasceno fondati su irmi di Cosma!*”. Dall’altra parte bisogna osservare
che tutti i tre tropari dell’ode 6° del tetraodio per il Sabato Santo seguono i temi dei quattro
ultimi capitoli del terzo libro dell’ Expositio fidei di Giovanni Damasceno, cio potrebbe
suscitare I'idea della dipendenza o collaborazione!®s.

Per quanto riguarda i rapporti interpersonali tra Cosma e Giovanni Damasceno,
descritti largamente nelle fonti agiografiche: amici e compagni (versione georgiana),

192 Cfr. Anthologia graeca, p. XLIX. Cfr. Detorakis Th. Kosmas ho Melddos : bios kai ergo. Thessaloniké 1979,
p-3.

1193 Cfr. Anthologia graeca, p. XXXVI. Detorakis, Kosmas, pp. 205-221.

1194 Dell’Osso C. Cosma di Maiuma / NDPAC, vol. 1. Roma 2006, pp. 1206-1207. Nikodémos Hagiorita,
Synaxaristés, 1/ III. Konstantinoupolis 1842, pp. 83-84. Nikodémos Hagiorita, Synaxaristés, 1. Athénai 1868, pp.
128-129. Cfr. Anthologia graeca, pp. XLIX-L. Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés episkopos Maiouma /
Nea Sion 28 (1933), pp. 83-91. Detorakis, Kosmas, pp. 84-98. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 122.
Kalogeras, The (Purported) Teacher, p. 102.

1195 Detorakis, Kosmas, p. 3. Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), p. 125.

19 «Koopag: 6 €€ TegoooAVpwv, oUyxeovos Twavvov Tob Aapaoknvov». Suidae Lexicon (ed. Adler A.),
pars IIL. Lipsiae 1933, p. 162, n. 2139. «ovvrikpale d' avt® kat Koopag 0 €€ TepoooAVpwv, dvr)e
eDPLECTATOG KAl TIVEWV HOVOLKTIV OAWG TV EVAQUOVIOV. Ol YOOV dopaTikol kavoves Twdvvou te katl
Lexicon (ed. Adler A.), pars II, Lipsiae 1931, p. 649, n. 467. Gli acrostici «AgVtepog Upvog Kooua
aylomoAitov», «Toitog bpvog Kooua TegocoAvuitov»: Eustratiadés S. Kosmas Hierosolymités ho poiétés
episkopos Maiouma [ Nea Sidn 28 (1933), pp. 257-262, 263-267, 406-413. Detorakis, Kosmas, pp. 20, 81, 83-85,
120, 155, 196. Detorakis Th. Vie inédite de Cosmas le Mélode BHG 394b in Analecta Bollandiana 99 (1981), p. 104.
Kazhdan, Gero, Kosmas / BZ 82 (1989), pp. 122, 125. Kiprian (Kern), Liturgika : Gimnografija i eortologija. Paris
1964, p. 79.

1197 Detorakis, Kosmas, pp. 154-157.

1198 Tetr. Sab. S., ode 6°, tutti tropari. Anthologia graeca, pp. 198-199. Anthologhion, vol. 2, p. 1112. Die
Schriften des Johannes von Damaskos, 1. Expositio fidei (ed. Kotter B.), 70-73; III 26-29, pp. 169-172. Giovanni
Damasceno, La fede ortodossa, 111,26-29 / CTP 142, pp. 237-241.
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fratelli spirituali (Vita Hierosolymitana), fratelli adottivi (testi del tipo A, vita composta da
Giovanni Mercuropulo, Vita Vaticana), maestro-allievo (Vita di Halki, Vita Atheniensis,
sinassario etiopico), non possiamo affermare con sicurezza nessuna delle versioni. Dato che
tutti i testi agiografici provengono dalla stessa epoca di X-XI sec., non sembra possibile né
fissare la versione primaria, né stabilire le correlazioni tra le fonti delle tradizioni diverse.
Percio qualsiasi tentativo di comporre lo schema biografico di Cosma sulla base del
materiale agiografico pervenuto rischia di permanere soltanto sul piano dell’ipotetico.

Le opere di Cosma subito sono entrate nei libri liturgici e sono cantate fino ad oggi''®.
La poesia di Cosma e caratterizzata dalla ricchezza del contenuto, dallo stile elevato, dalla
maestosita delle frasi, dai voli poetici irripetibili e dal lirismo elevato!'?®. L’elenco delle
opere di Cosma contiene 173 irmi, 33 canoni, 83 idiomela, il Contacio per la Dormizione della
Madre di Dio, anche 6 triodia, diodia e tetraodia, 30 stichera prosomoia'®*. Tuttavia, il lavoro per
stabilire la collezione completa ed autentica degli inni di Cosma il Melodo sulla base
dell’analisi del contenuto delle sue opere ancora non e stato fatto'?2. Le caratteristiche
principali dei canoni di Cosma ci sono: l'uso degli acrostici, dell’efimnio (ritornello alla fine
di strofe), I'assenza dell’ode 2°, I'uso raro dei theotokia. Dato che non troviamo questi
elementi nella stessa misura in altri poeti, essi possono costituire le caratteristiche
distintive dei canoni di Cosma, cio potrebbe aiutare nell’attribuzione di opere dubbie!?®.

La poesia di Cosma e profondamente ancorata nella tradizione patristica dell’esegesi
biblica, facendo delle sintesi teologiche basate sulle opere dei Padri ed insegnamenti
conciliari. Nonostante le delimitazioni definite dalle regole dell’isosillabismo e
dell’omotonia gli irmi e tropari comprendono una profondita straordinaria dei concetti
cristologici, rappresentando una teologia ortodossa matura in pieno accordo con la
dottrina cristologica espressa negli atti dei concili ecumenici e negli insegnamenti dei
Padri.

I1 Mistero della Passione di Cristo nei poemi di Cosma il Melodo della Settimana Santa e
presentato teologicamente in modo assai ricco e profondo. Riflettendo il mistero doloroso
e glorioso insieme della passione, morte e risurrezione di Gest, I'innografo tocca tutti i
punti principali della cristologia: I'affermazione della vera divinita e della completa
umanita di Cristo, I'incarnazione del Logos come evento soteriologico, il mistero della
passione, morte, discesa agli inferi e risurrezione. I canti di Cosma sono pieni delle
citazioni e allusioni bibliche, presentando sia i fondamenti veterotestamentari sia il
Mistero di Cristo del Nuovo Testamento!2*.

Dunque, il merito principale di Cosma e degli altri melodi consiste nel trasferire i
concetti teologici dall’ambito teologico speculativo nella vita liturgica. Seguendo il
principio della Lex orandi, lex credendi, secondo il quale la preghiera liturgica esprime cio
che si deve credere, Cosma come gli altri innografi bizantini rese accessibili i dogmi

119 Detorakis, Kosmas, pp. 111, 112-115.
1200 Detorakis, Kosmas, pp. 130ss.
1201 Detorakis, Kosmas, pp. 167, 205-212, 219-221, 246.
1202 Kazhdan A. Kosmas of Jerusalem: can we speak of his political views? / Le Muséon 103 (1990), p. 329.
1203 Detorakis, Kosmas, pp. 118-119.
1204 Cfr. Amato, Gesut il Signore, pp. 419, 494-503.
194



Conclusione

teologici ai cristiani partecipanti nella preghiera liturgica, attribuendo alla liturgia un valore
regolatore in materia di fede'>®.

1205 Capelle B. Autorité de la liturgie chez les Peres | Recherches de théologie ancienne et médiévale 21 (1954),
p- 6. Gy P-M. Liturgia / DCT, p. 779. Pellegrino M. Liturgia e Padri /| NDPAC 2, 2858.
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I poemi teologici di Cosma della Settimana Santa
Pubblicazioni**®

Triodion per il Santo e Grande Lunedi
Acrostico: T devtépa (Per il Lunedi)

Qb1 a’ - Ode 1°, irmos
T v &patov, | kopawvopévny BaAacoav
Oelw avToL MEooTAYpaTL | dva&noavavtt kal eCevoat d' avTg
tov TogamAitnv Aaov kaBodnynoavtt
Kvplw dowpev: | EvdOEwe yap dedofaotal

Cantiamo al Signore che col suo divino comando ha prosciugato I'inaccessibile mare
tempestoso e attraverso di esso ha guidato a piedi il popolo d’Israele: gloriosamente egli si
e reso glorioso!

‘H andpontoc | Adyov Ocov katapaotg,

OmeQ Xpotog altodc ot | Oeog kal dvOewTog, T0 @e0g 0V AQTAY OV
EVALT)YNOAUEVOS €V T Hop@oLoBat dovAOV

dekvvel Tolg padntaic | evdows yop deddaotat.

L’ineffabile discesa del Verbo di Dio, cioe il Cristo stesso, Dio e uomo, mostra ai
discepoli che egli, nel prendere forma di servo, non ha considerato preda gelosa il suo
essere Dio: gloriosamente infatti egli si e reso glorioso.

Awaxxovnoat | avtog EAnAvOa, 00 v

HOQPNV 6 TAAOTOVQYOG EKWV TtEQIKELUAL TQW TTWXEeVoAVTL Ada
0 mAovtv OedTnTL Oeivat Eunyv te adToL

Ppouxnv avtidvtoov | 6 dnadrg OedtnTL

Sono venuto per servire Adamo divenuto povero, della cui forma volontariamente mi
sono rivestito, io, il Creatore, ricco per la divinita; sono venuto per immolarmi in suo
riscatto, io, impassibile per la divinita.

Lubén n’ - Ode 8°, irmos
"EpolEe madwv evaywv | 10 opodotoAov Ppuxng domidov owpa
Kal el€e to Toaev | év amelpw AN akdpatov o
aetlwov d¢ ekpapavOeiong eAoyog datwviCwv Duvog | avepéAnetor
tov Kvplov mavta ta €éoya uvette kat UtegUPOVTE LG TTAVTAS TOVS ALWVAC.

Il fuoco indomabile, alimentato da un’enormita di combustibile, fremette e si ritrasse di
fronte al corpo, immacolato come I'anima, dei limpidi fanciulli, estinta cosi la fiamma

1206 Anthologia graeca, pp. 187-196, 198-201. Anthologhion di tutto [’anno, vol. 2 (tr. it. di Artioli M.B.). Roma
2000, pp. 943-946, 967-968, 986-989, 1005-1011, 1053-1056, 1112-1116.



Triodion per il Santo e Grande Lunedi

sempre viva, si intonava I'inno perenne: Celebrate, opere tutte, il Signore, e sovresaltatelo
per tutti i secoli.

Yuag pov tote pabntag | mavteg yvaoovtal, el tag EHag EVTOAQG

moenoete, enotv | 6 XpLotog tolg @ilotg meog m&bog HoA@V.

eloNVevETE €V EAVTOIS KAl MAOL, KAl taTtetva @oovouvtes | avupwOnte,

kat KVglov yivwokovtég pe Opvelte kal DeQuipovTe €ig mMAVTAS TOUG ALWVAG.

Tutti vi riconosceranno per miei discepoli se osserverete i miei comandamenti, dice il
Salvatore agli amici, andando verso la passione. Abbiate pace in voi e con tutti, e nutrite
pensieri umili per essere innalzati. Riconoscendo in me il Signore, celebratemi e
sovresaltatemi per tutti i secoli.

Ta&ewes EumaAy vutv | €0vikng €0tw TO KOATOS OHOYEVOV*

oL KATQOG YaQ €H0G, | Tupavvic d¢ yvoun avBaipetoc:

0 o0V EOKELTOS | €v DLy etvatl O€AwV TV AAAWV TavTwy é0tw | éoxatwteQog.
kot KVglov yivwokovtég pe Opvelte kal DeQupovTe €ig mMAVTAS TOUG ALWVAG.

I vostro potere sui fratelli sia il contrario di quello delle genti, perché non e mia eredita
la tirannide, ma la libera volonta. Chi dunque tra voi vuole essere 'eletto, sia l'ultimo di
tutti. Riconoscendo in me il Signore, celebratemi e sovresaltatemi per tutti i secoli.

Q61 0’ — Ode 9°, irmos
EueydAvvac, Xowote, | v tekovodv oe Oeotdkov,
ag' 1¢ 0 TAGoTNG U@V | opolomadég meptéBov cwua, | 1O TV NUeTéEQWY AvTrQLoV
AYVONHATWV
tavTNV pakagiCovtes | maoal yeveatl o peyaAvvwuev.

Hai esaltato, o Cristo, la Madre-di-Dio che ti ha generato: da essa tu, o Creatore, hai
assunto un corpo passibile come il nostro, a riscatto delle nostre colpe. Proclamando lei
beata, tutte le generazioni magnificano te.

Pomov mavta éumadn | dnwoapevol, énaliov

¢ Oelag Baoetag | yvwunv avaddfete éupoova, | toig oolg dAmootoAols eoépng
1 OvTwe Lopia,

év 1) doEaoBnoeoBe | Aaumovteg NAlov tAavyéotegov.

Deponendo ogni bruttura di passione, fate vostro un saggio pensare, degno del regno di
Dio, dicesti un tempo ai tuoi apostoli, o sapienza di tutti; sarete cosi glorificati,
risplendendo piu luminosi del sole.

Agoowvteg elg éue, | etmacg, Koote, toig pabnraic,
urn @oovette VPNAa, | dAAX cuvandyxOnte Toic Tamewvolg, | épuov 6mep mivw TieoOe
motnELoV 0Tt
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Triodion per il Santo e Grande Lunedi
&v ) Baotdeia 0¢ | Tov ITatpog epot ouvdoEaoOroeoOe.
Guardate a me, hai detto, Signore, ai tuoi discepoli, e non pensate cose alte, ma

lasciatevi attrarre da quelle umili; bevete il calice che io bevo, per essere con me glorificati
nel regno del Padre mio.
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Diodion per il Santo e Grande Martedi
Acrostico: Tpitn te (E per il Martedi)

Lubén n’ - Ode 8°, irmos
T d6ypatt | T tvoavvikw | ot oot | Toeic matdeg ur) meloOévreg,
&v ) kapivw PANOEvteg Ocov | wpoAdyovv PpaAAovtec
evAoyette T £gya Kvptov tov Kuvglov.

Non avendo ubbidito all’ordine del tiranno, i tre santi fanciulli furono gettati nella
fornace, dove confessavano Dio salmeggiando: Benedite, opere del Signore, il Signore.

Pabvuiav | armobev fuov | Bardwpeda | kat padoaic taic Aapnaot
T dBavatw voueio Xootw | Guvolg ovvavtowpey,
evAoyelte, Powvteg, Ta €oya tov Koglov.

Gettiamo lontano da noi I'indolenza, e con le lampade accese andiamo incontro tra gli
inni al Cristo, sposo immortale, acclamando: Benedite, opere, il Signore.

TkavovoBw | O kowvwvikov | Ppoxng Nuiv | EAatov ev ayyelolg,
0w EMABAwV urn Bévteg kaov | epmoolag PaAAwpev:
evAoyette T £gya Kvptov tov Kvglov.

Abbondi nei vasi della nostra anima I'olio della condivisione: se non ci illudiamo di
poterlo ancora acquistare al tempo delle ricompense potremo allora salmeggiare: Benedite,
opere del Signore, il Signore.

To tdAavtov, | 6oot mpog Oceov | €déEaoDe | loodUvVapov xaowy,
émucovpla Tov dovtog Xpotov | avénoate PpaAdovres:
evAoyette T £gya Kvptov tov Kvglov.

Quanti avete ricevuto da Dio eguale potenza di grazia, moltiplicate il talento con l'aiuto
di Cristo che ve lo ha dato, salmeggiando: Benedite, opere del Signore, il Signore.

Q61 0’ — Ode 9°, irmos
‘H tov axwonrtov O¢ov | v yaotol xworjoaoa
Kal Xapoav @ k0o kuvrjoaoa, | og dpvoopev, | Iavayia ITapbéve.

Ti celebriamo, Vergine tutta santa, che hai accolto in grembo il Dio che nulla puo
contenere, e hai generato al mondo la gioia.

Toic padnraic 0 dyabog, | yonyopette, épnoac:
1 Y& oa 1j€w 6 Koguog, | ayvoeite, | amodovvat ékaotw.

Dicevi, o buono, ai discepoli: Vigilate, perché non sapete in quale ora verra il Signore
per rendere a ciascuno il suo.



Diodion per il Santo e Grande Martedi

Ev ) devtépa oov okt | mapovoia, Aéomota,
de&loic mpoPatols pe cvotooy, | Twv mraoudtwv | Tapwv pov Ta TANRON.

Alla tua seconda tremenda venuta, o Sovrano, collocami tra le pecore alla tua destra,
senza guardare alla moltitudine delle mie colpe.
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Triodion per il Santo e Grande Mercoledi
Acrostico: Tetpadt paAw (Canto al Mercoledi)

Qubn y’ - Ode 3°, irmos
Tnc miotews v métoa He oteReoAg
EMAQTLVAG TO OTOUA pov €Tt €XOp0UGg pov
eVPEAVOT) OE TO MVELUA MOV €V TQ PAAAELY:
ovUk £0Tv dylog | wg 0 Oeog Nuwyv, | kat ovk €0t dikaog | ANV oov, Koote.

Confermandomi sulla pietra della fede, hai dilatato la mia bocca contro i miei nemici; si
e rallegrato il mio spirito nel salmeggiare: Non c’e santo come il nostro Dio, non c’e giusto
all’infuori di te, Signore.

Ev kevoig 10 ovvEédQLOV TV AVOWV

Kal yvoun cvvabpolletatl Kakoteomw,

KATAKQLTOV TOV QUOTNV 0€ ATIOPNVAL,

Xowotg, @ kpalopev: | ob el @eog U@V | kat ovk €otiv &ytog ATV oov, Koote.

Invano si riunisce il sinedrio degli empi con la malvagia intenzione di condannare il
nostro liberatore, te, o Cristo, a cui noi cantiamo: Tu sei il nostro Dio, e non c’e giusto
allinfuori di te, o Signore.

To dervov BovAevtiolov TV AVOwWV

okéntetal, Oeopdxov Ppuxng LTTAEXOV,

WG dVLOXENOTOV TOV dIKALOV ATIOKTELVAL

Xowotov, @ PaAAopev: | oL el @eog UV | katl ovk €0ty &ylog ANV oov, Koote.

L’orrendo consiglio degli empi, la cui anima lotta contro Dio, pensa di uccidere come
molesto il giusto, il Cristo a cui noi cantiamo: Tu sei il nostro Dio, e non c’e giusto
allinfuori di te, o Signore.

Lubén n’ - Ode 8°, irmos
Prpa tvpavvov | émet vmeptoxvoey, | éntanAaciog kdpwvog é€ekavOn mote,
&v 1) madeg ovk €pAExOnoay, | PaciNéws matrioavteg doOYUQ,
AAA" efowv mavta ta égya Kvptov | tov Kvglov duveite kat vregupovte | eig
TIAVTOG TOUG ALWVAC.

Poiché fu durissima la parola del tiranno, la fornace fu infuocata sette volte tanto, ma in
essa non furono arsi i fanciulli che avevano calpestato il comando del re, essi anzi
acclamavano: Opere del Signore, celebrate il Signore, e sovresaltatelo per tutti i secoli.

Amoxevovoa | yuvr) pogov évtipov | deomotikt) kat Oela oucTr) koguert), XOLoTE,

TWV Y V@V oov EmeAdPeto | TV dxoavTwv KeXQAUEVAIS TaAA&UOLS

kat o mavta tax £oya Kvplov | tov Kvglov Duvette kat Omepupovte eig mavTog
TOUC ALWVOG.



Triodion per il Santo e Grande Mercoledi

Una donna verso il prezioso unguento sul tuo divino, tremendo capo sovrano, o Cristo,
poi strinse con le sue mani impure i tuoi piedi immacolati, e acclamava: Opere tutte del
Signore, celebrate il Signore, e sovresaltatelo per tutti i secoli.

Adxouot tAVve | tovg ddag DrtevOLVVOG | ApAPTIALS TOL TAAOCAVTOS Kol EKUATOEL
OolEl

OO TV &V Plw ov duruagte | meMEaypévwy TS ATIOAVTEWOEWS,

AAA' €Boa mavta ta €oya Kvplov | tov Kvglov Duveite kat vmegupovre | eig mavtag
TOUC ALWVOG.

Con lacrime lava i piedi del Creatore colei che era rea di molti peccati, e li asciuga con i
capelli; non viene percio delusa la sua speranza e ottiene la remissione delle colpe
commesse nella sua vita, e acclama: Opere del Signore, celebrate il Signore, e
sovresaltatelo per tutti i secoli.

Tepovpyetto | 10 AVTEOV vy VWHOVL | €k owtnolwv OTTAAYX VWV Te Kal dakQLwV
TNYNS,

€v 1) dux g €é€ayopevoewe | ékmAvOeloa oV katnoxvVeTO,

AAA' €Boa mavta ta €oya Kuplov | tov Kvglov Duveite kat vUregupovre | eig mavtag
TOUC ALWVOG.

Per la donna riconoscente ecco che divinamente e operato il riscatto dalle viscere del
Salvatore e dalla fonte delle lacrime di lei: in essa, mediante la confessione, venne lavata,
percio non arrossiva, ma acclamava: Opere tutte del Signore, celebrate il Signore e
sovresaltatelo per tutti i secoli.

Q61 0’ — Ode 9°, irmos
Wouxaic kabagals | kat agoumdvTolg xeldeot | devte peyaAvvwpey TV AkNADwWTOV,
Kal végayvov Mntépa tov EppavounA, | dt' avtng @ €€ avtnc meoo@épovteg
nipeoPelav texOevTr
peloal Twv Puxwv MUy, | Xoote 0 Oeog, kal CWooV 1|HAG.

Venite, con anime pure e labbra senza macchia, magnifichiamo I'immacolata e
purissima Madre dell’Emmanuele, offrendo per mezzo di lei la supplica a colui che da lei e
nato. Risparmia, o Cristo Dio, le anime nostre, e salvaci.

Ayvopwv gaveig | kat movneog (nAotuvmog | dweov a&tobeov Aoyomoayet, o' 00
opeAéolov EAVON apaptnuAToY, | KamnAebwv 6 detvog Tovdag v eUrdBeov xdouv:
peloal Twv Puxwv MUy, | Xoote 0 Oeog, kal CWooV 1|HAC.

Ingrato e perfidamente invidioso, Giuda fa dei conti sul degno dono della peccatrice col

quale essa e sciolta dai suoi debiti, mentre I'infame svende la grazia della divina amicizia.
Risparmia, o Cristo Dio, le anime nostre, e salvaci.
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AéyermopevOeic | tolg mapavopols agxovat, | Tl pot dovvat OéAete; kdyw XoLoTov
v

Tov Cnrovpevov | toigc 0éAovot mapadwow, | otketdtnTa Xototov Tovdag
AVTWOAEVOS XQLOOL

peloal Twv Puxwv MUy, | Xoote 0 Oeog, kal CWooV 1|HAG.

Recatosi dagli iniqui capi egli dice: Che volete darmi perché io vi consegni il Cristo che
volete, il ricercato? Cosi Giuda scambia con 1’oro la sua famigliarita con Cristo. Risparmia,
o Cristo Dio, le anime nostre, e salvaci.

Q) mowtiknc | prrapyvolag, domovde! | AnOng 60ev étvxec, OtL Puxng ovd' Og

l000TAOLOC KOOUOG, ¢ £00axOng | anoyvwoetl yap oavtov eBooxioas avaag,
meodoTA

peloal Twv Puxwv MUy, | Xoote 0 Oedg, kal CWooV 1|HAC.

O cieca avarizia! O uomo senza pieta! Come sei giunto a dimenticare che nemmeno il

mondo intero vale quanto I'anima, come ti e stato insegnato? Infatti per la disperazione, ti
sei appeso al cappio, o traditore. Risparmia, o Cristo Dio, le anime nostre, e salvaci.
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Canone per il Santo e Grande Giovedi
Acrostico: Ty paxpa méumntn pakpov vuvov éEadw (Per il Grande Giovedi, canto un grande
inno)

Q61 a’ - Ode 1° irmos
TunOelon tpatar | méovtog €pvOEOG, | kvpaToTEOPOC dE ENoatvetat Bvbog,
0 avTOg OOV AomAoLS | yeyovwg Batog | kal mavomAltaig tdgog: @dn d& Oeotepm)g
avepéAmnetor
Ev0OLwg deddEaotatl | XpLotog 6 ®eog Nuwv.

E diviso da una verga tagliata il Mar Rosso, e disseccato 1'abisso fecondo di flutti e
diviene a un tempo via transitabile per gli inermi e tomba per i guerrieri ben armati,
mentre si eleva un cantico a Dio gradito: Gloriosamente si e reso glorioso il Cristo Dio
nostro.

‘H navtawtia | kat magextucn) | Cwng, 1) dmegog Logia tov Oeov

@WKOdOUNOE TOV olkov | éavtng ayvng | €€ dmelpavdgov Mntodc: vaov yao
OWHATIKOV TteQLOELEVOG

Ev0OLwg deddEaotal | XpLotog 6 ®eog Nuwv.

L’infinita Sapienza di Dio, causa universale ed elargitrice di vita, si e costruita la casa da
Madre pura ignara d'uomo: rivestito infatti del tempio del suo corpo, gloriosamente si e
reso glorioso il Cristo Dio nostro.

Mvuotaywyovoa | @idovg éavtng | v Puxotedpov étotpalet todmelay,

appoootac 0& 1) ovtwe | Zogla Oeov | kKiova koatnea MoTols" MEOTEABwEY
evoeBws Kat Porjowpev:

Ev0Olwg deddEaotatl | XpLotog 6 ®eog Nuwv.

Iniziando i suoi amici ai misteri, la vera Sapienza di Dio prepara la mensa che nutre le
anime e mesce per i fedeli il calice dell'ambrosia. Accostiamoci piamente e acclamiamo:
Gloriosamente si e reso glorioso il Cristo Dio nostro.

Axovtiobwpuev, | mavteg ot ooy, | ovykaAovpévng VMA@ knELYUATL

TS axTioToL Kat eugputov | Loplag Ocov: | Boa yap I'evoaobe, kal yvovrteg, Ott
XONOTOC €Yw, KAEaTe:

€v0oOLwg deddEaotatl | XpLotog 6 ®eog Nuwv.

O fedeli, ascoltiamo tutti la Sapienza di Dio, increata e della sua stessa natura, che ci
convoca con alto proclama; essa infatti grida: Gustate!, e comprendendo che io sono il
Cristo, gridate: Gloriosamente si e reso glorioso il Cristo Dio nostro.

Qubn y’ - Ode 3°, irmos
Kvplog wv mavtwv kat ktlotng Oeog | 10 KTIoTov 0 Amadng ntwxevoag oeavT®
vwoag:
Kal T Maoxa oig €peAdec Bavetv | avtog wv oeavtov mEoeTiong,



Canone per il Santo e Grande Giovedi

payete, Bowv, TO CWUA pov | kal miotel oteQewOnoecOe.

Signore di tutto e Dio Creatore, I'impassibile si e fatto povero e ha unito a sé la creatura:
e poiché e egli stesso la pasqua, ha offerto se stesso a quelli per i quali stava per morire,
esclamando: Mangiate il mio corpo e sarete confermati nella fede.

Pvoov mavtog Tov Beoteiov yévoug | o oikelov, ayade, tovg covg nadntag
emoOTIONC

€VPEOOVVNG MOTHOLOV TTAT|oAC" | AvTOG YaQ oeavTOV LeQOVQYELS,

nilete, Bowv, TO aipa pov | kal miotet otegewOMoecOe.

Riempiendolo di letizia, o buono, hai fatto bere ai tuoi discepoli il tuo calice, il calice che
salva tutto il genere umano: sei tu infatti che offri il sacrificio di te stesso, esclamando:
Bevete il mio sangue, e sarete confermati nella fede.

Apowv Avn)Q, 0G v DUV mEoddTng, | Tolg olkelog pabnraic mMEoéeng O dvelikakog,
oV 1] YV@OETAL TADTA, KAL 0UTOG | doVVETOS WV OV ur) ovvroer
OpwG €v Euol petvarte | kat tiotel otegewOoecOe.

Ai tuoi discepoli predicevi, o paziente: L'uomo stolto, il traditore che e in mezzo a voi,
non conoscera questi misteri; poiché e insensato, non comprendera; ma voi rimanete in
me, e sarete confermati nella fede.

Qb1 6’ - Ode 4°, irmos
ITooxkatwwv 6 mMEoPNTNS | TOL pVOTNELOL TOL TO ATIOEETTOV,
Xowote, mpoavePBonoev: | €0ov koataiav | dyanmnow toxvog, ITdtep otktiopov:
Tov povoyevn Yiov yag, dyadg, | IAaopov elg TOV KOOUOV ATECTELANG.

Da lungi contemplando il tuo ineffabile mistero, il profeta, o Cristo, ha proclamato: Hai
manifestato forte e potente amore, o Padre pietoso, perché tu hai inviato nel mondo come
sacrificio espiatorio il tuo Figlio Unigenito, o buono.

Emtit 10 m&Bog 10 maot | toig €€ Adap mnydoav andBeay,

XowotE, oAV tolg @iAolg oov | elmtag ped' v ToL MAoXa peTaox ey €meOvUNOa
TOUTOL"

TOV povoyevn emel pe tlaopov | 6 Iat)p €ic TOV KOOHOV ATETTEIAE.

Andando verso la passione che fa sgorgare impassibilita per tutti i nati da Adamo,
dicesti, o Cristo, ai tuoi amici: Ardentemente ho desiderato partecipare con voi a questa
pasqua; poiché il Padre ha mandato nel mondo me, I'Unigenito, come sacrificio espiatorio.

MetaAappavwv kpatrnoog | toic pabnraic ¢Boac, abavate:
vevvrpatog apmtéAov 0¢ | miopat Aowmov | ovkétt ped' dpwv Potevwv:
TOV povoyevn emel pe aopov | 6 Iat)p €ic TOV KOOHOV ATETTEIAE.
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Assumendo il calice, gridavi ai tuoi discepoli, o immortale: Non berro ormai piu del
frutto della vite, vivendo qui con voi, poiché il Padre ha mandato nel mondo me,
I"Unigenito, come sacrificio espiatorio.

[Topa kavov VTeE Adyov | &yw @nut €v ) Baocideia pov,
Xototg, toig pirolg, mlopat, | ote yap Oeoic | Oeog LUy ovvéoouat, elmac:
TOV HOVOYEVT Kal YaQ pe ilaopov | 6 ITatn elg tov kOoHOV dmtéotelde.

Cosi dicevi, o Cristo, agli amici: Io vi dico che berrd nel mio regno una bevanda nuova
che supera ogni pensiero, poiché con voi saro come Dio in mezzo a dei. Poiché il Padre ha
mandato nel mondo me, I'Unigenito, come sacrificio espiatorio.

Lubn &' — Ode 5° irmos
T ovvdéopw g dyanng | ovvdeduevol ot armtdotoAot
T deomolovTl twv OAwv | éavtovg, Xpotw, avabépevol woatovg odag |
e&ameviCovto,
evayyeAllopevol | maowv elgrvnv.

Stretti dal vincolo della carita, consacrati al Cristo, Sovrano dell'universo, gli apostoli
ricevettero la lavanda dei piedi, i piedi belli di quelli che a tutti evangelizzano la pace.

‘H 10 doxetov kpatovoa | kat vrtéppoov év atbéot VOwo,

N aBvooovg xaAwovoa | kat Oadaooag dvayattiCovoa Oeov Logia | VOwE vimtTrot
PaAAet,

nodag AmomAvvel d¢ | doVAwV deomoTNG.

La Sapienza di Dio che regge nell’etere le travolgenti acque superiori, che tiene con le
redini gli abissi e trattiene i mari, versa acqua in un catino: il Sovrano lava i piedi dei servi.

Mabntaic vrodewkvoel | tamelvaoews 0 0eoTOTNG TUTIOV

0 ve@éAaig d¢ tov moAov | mepIBaAAwV Cwvvutat AévTiov kal KAUTTeL YOV |
OOVAWV ¢kTADVaL TTOdAc:

oV év 11 xeoL vorn| | mavtwv v dvtwv.

I1 Sovrano mostra ai discepoli un esempio di umilta; colui che avvolge il cielo di nubi, si
cinge di un asciugatoio e piega il ginocchio per lavare i piedi dei servi: lui che ha in sua
mano il respiro di tutti i viventi.

Qb1 ¢’ — Ode 6°, irmos
APBvooog éoxat | apagmnuatwy EKUKAWOE e,
KAl oV kKAVdwva puniétt @éowv | wg Twvag T deomdt Pow cor
&K pOopAg He avayaye.
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Mi ha circondato I'abisso senza fondo dei peccati, e non potendone piu sopportare i
marosi, come Giona grido a te, Sovrano: Dalla corruzione risollevami!

Kvpov pwvette, | @ padnral, kat dOAOKAAOV pe:
Kal yag mépuka, Lwtne €Boag | d1o pipeiobe tov tomov, OV T1o0ToV
év euot é0eaoaoBe.

O discepoli, voi mi chiamate Signore e Maestro, e infatti lo sono, esclamavi, o Salvatore;
imitate dunque il modello, cosi come l'avete veduto in me.

Pomov g un €xwv | amogouednvat ov dettat mOdAS,
kaBapol, @ padntatl, Opelg 8¢, | AAA' 0VXL TAVTES QOTT) YAQ ATAKTWS,
€€ VWV €Vvog patvetat.

Chi non ha sporcizia, non ha bisogno che di lavarsi i piedi: e voi siete mondi, o
discepoli, ma non tutti: tra di voi precipita senza freno la folle decisione di uno.

Qb1 ¢’ - Ode 7°, irmos
Ot naweg év BavAwve | kapivov pAdya ovk éntnéay,
AAA' ev péow pAoyog epPBAnOévteg | dpoolopevol EpaAdov:
evAoynTog ei, Kvote, | 0 ®eog v matéowv fuwv.

I fanciulli a Babilonia non temettero il fuoco della fornace, ma tra le fiamme in cui erano
stati gettati, salmeggiavano, irrorati da rugiada: Benedetto tu sei, Signore, Dio dei padri

nostri.

Nevotalwv kagav Tovdag | kaka mEoPAémwy Extvnoey,
evkaplav (nNtwv mapadovvat | tov Koty el katakoloty,
0¢ mavtwv eoti Kvplog | 6 Oeog twov matéowv 1uav.

Scuotendo la testa, pensando al male da compiere, Giuda si mette in moto per cercare
I’occasione di consegnare alla condanna il Giudice, che e il Signore di tutti e il Dio dei
padri nostri.

Yuwv, 6 Xpotog toig iAol | €Boa, eic magadwoet pe:
e0PEOCVLVNG AaBOVTES Aywvia | kal poPw ovvelxovto,
tic 0UT0G; AoV, Aéyovteg, | 0 Oe0g TV MATEQWV T)UWV.

Agli amici gridava il Cristo: Uno di voi mi tradira. Ed essi, dimentichi della festa, stretti
da angoscia e timore, dicevano: Chi e costui? Diccelo, o Dio dei padri nostri.

Me0' dotic €pov v xeioa | touBAiw BaAAer BpaovnT,
ToUTE ATV KaAOV 1)V TOAag Blov | mepaoat pndémnote:
TOUTOV elmV €01 Aov 8¢ | 6 B0 TV MATEQWYV NHUWV.
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E colui che osa mettere con me la mano nel piatto: meglio sarebbe stato per costui non
varcare mai le porte della vita. Cosi parlando svelava il traditore, il Dio dei padri nostri.

Lubén n’ - Ode 8°, irmos
Nopwv matowwv | ot paxagiotol | év BapuvAwvi véor | mooktvduvevovteg
Baoidevovtog katémtvoav | mpootayng aAoylotour
Kat ovvnupévol I @ ovk éxawvevOnoav mut | ToL KEATOLVTOG ETMAELOV AVEUEATIOV
Tov buvov:
tov Kvplov duvette ta égya | kat vmepuipovte | avtov eig Tovg alwvac.

Esponendosi al pericolo per le leggi dei padri, i beatissimi giovani, a Babilonia,
disprezzarono 1’ordine insensato del re, e tutti avvolti dal fuoco che non li consumava,
intonavano 1'inno degno del Dominatore: Celebrate, opere il Signore, e sovresaltatelo nei
secoli.

Ot datvpoveg | ot pakagrotot | év 1) Zwv o Aoyw | mpookagteprjoavteg

ol &ATOoToAOL TAREITOVTO | TQ TMOLUEVL WG AQVEG,

Kat ovvnupévol | o0 ovk éxwoioOnoav Xowotov, | Oelw Adyw toepduevol
eVXAELOTWS EBOwWV

tov Kvplov duvette ta égya | kat Omepuipovte | elg mavtag tovg alwvag.

Beatissimi commensali in Sion, tenendosi costanti presso il Verbo, gli apostoli seguivano
il Pastore come agnelli, e uniti al Cristo, dal quale non si erano mai separati, nutriti dalla
divina parola acclamavano grati: Celebrate, opere il Signore, e sovresaltatelo nei secoli.

Nopov puriag | 0 dvowvupog | Tokapuotng yvoun | émAadopevog

obg évipato nuteémioev | eic meodooilav odac:

Kat oov €00ilwv | dptov, cwua Octov, émnee | mregviopov émt og, XLoTeE, Kat foav
oV oLVNKE’

tov Kvplov duvette ta égya | kat Omepuipovte | elg mavtag tovg alwvag.

Volontariamente dimentico della legge dell’amicizia, il detestabile Iscariota preparava al
tradimento i suoi piedi appena lavati; e mangiando il tuo pane, il tuo corpo divino, contro
di te, o Cristo, ha levato il calcagno, e non ha imparato ad acclamare: Celebrate, opere, il
Signore, e sovresaltatelo nei secoli.

Ede&iovto | 10 Avtrjotov | ¢ dpaptiag cwpa | 6 acvveidnrtog

Kal TO atpa to xeopevov | Omep kOouov o Oelov:

AAA' ok Ndetto | mivwy 0 émimpaoke Tung, | oL kakia mpoowxOoe kat Boav ov
ovvnKe

tov Kvplov duvette ta égya | kat Omepuipovte | elg mavtag tovg alwvag.
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Quell’'uomo senza coscienza riceveva il corpo che redime dal peccato, e il sangue divino

versato per il mondo, ma non arrossiva bevendo cio che aveva venduto per denaro. Non

ha avuto orrore della propria perfidia, e non ha saputo acclamare: Celebrate, opere il
Signore, e sovresaltatelo nei secoli.

Lub6n 0’ — Ode 9°, irmos
Eeviag deomotikng | kat aBavdrtov toamélng
&v UTEQEW TOTIW | Taic PNAaic peeot, | moTol, devte ATOAAVOWEY,
EmavafepPnkota Adyov | €k tov Adyov paBovteg, | Ov peyaAvvouev.

Venite, o fedeli, con sensi elevati godiamo, nella sala alta, dell’ospitalita del Signore e
della sua mensa immortale, apprendendo dal Verbo, che noi magnifichiamo, piu alte
parole.

Amute, tolg pabnraic | 6 Adyog épn, 10 maoxa
€V UTtEQW TOTIW, | @ voug evidputal, | olg pvotaywyw okevdoate
alOpw dANOeiag Adyw' | 10 oteppov d¢ g xaottog | peyaAvvarte.

Andate, disse ai discepoli il Verbo, preparate la pasqua in una sala elevata, dove si elevi

l'intelletto in virtu dei misteri a cui vi iniziero con la parola azzima della verita; e
magnificate la saldezza della grazia.

Anpoveyov o IHato | meo tov alwvwv Zogiav
Yevva, agx1 v 0dwv pe | eic éoya €ktioe | T VOV HLoTik@ws TeAovpevar
AGYOG YaQ AKTIOTOC WV pUOEL | TG pwvag oikelovpat | 00 vOv mooeiAnga.

Prima dei secoli mi genera il Padre come Sapienza creatrice; mi ha creata in principio
delle sue vie per le opere che ora si compiono misticamente: Parola increata per natura,
faccio mie le voci dell'uomo che ho ora assunto.

Q¢ avOpwmog vmdoxw | ovola, ov pavtaoia,
oUtw Oe0¢ T T0Tw | TS dvTddoewe | 1 VOIS 1) EvwOelod pour
Xototov évar 010 pe yvaorte | tax €€ v, év olg, ameg | mépuka owlova.

Sono uomo per natura, non in apparenza, e cosi, per lo scambio delle proprieta, e Dio la

natura che a me e stata unita: riconoscetemi dunque come un unico Cristo che serba

integre le proprieta delle due nature, dalle quali, nelle quali la mia persona e costituita ed

\

e.
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Triodion per il Santo e Grande Venerdi
Acrostico: ITpoodaBpPatov te (Il giorno prima del Sabato)

Lubn &' — Ode 5° irmos
IToog o¢ 000pIlw | TOV dL' evomAayxviavy | éavtov @ MeoovTL [K]éEvwoavta
ATQEMTWG
Kkal péxot mtabwv | anabwg vmokvpavta, Aoye Oeov- | v elpnvnv mapdoxov Hot,
DAavOowTte.

Dal primo albeggiare proteso a te io veglio, o Verbo di Dio, che nel tuo amore
compassionevole senza mutamento ti sei annientato per 1'uomo caduto, e impassibilmente
ti sei abbassato fino alla passione. Concedimi la pace, o amico degli uomini.

PopOévtec modag | kat mpokaBapBévtec | pvotnolov pe@é€el Tov Oelov voov,
Xowoté, oov

ot vrmEétal | €k Liwv éAatwvog Héya meog 0pog | ouvavnABov, Dpuvoovtég o,
DAavOowTte.

Con i piedi lavati alla cena, con l'intelletto gia purificato per la partecipazione al divino
mistero, i tuoi ministri, o Cristo, salgono insieme da Sion al grande Monte degli Ulivi,
inneggiando a te, 0 amico degli uomini.

Oopare, épng, | @lAot, un BpoetoBe: | vov ya iy ykev 1) oo An@onvat e,
KTovOnvat

XEQOLV avopwv | mdvteg d¢ okopmiobrjoeo0e éue Atmovteg, | obg ovvalw knoveal
pe @LAGvOowmov.

Badate, amici, di non turbarvi, dicevi: e infatti giunta 1’ora in cui io devo essere preso e
ucciso per mano di iniqui. Tutti vi disperderete, lasciandomi solo, ma io vi raccogliero,
perché voi annunciate che io sono amico degli uomini.

Lubén n’ - Ode 8°, irmos
ZmAnv kaxilag avtiBéov | maideg Oelol mapederypdtioav:
kata XoLotov d¢ povattopevov | avouwv ovvédglov | BovAevetat keva,
KTevat peAeta | Tov Cwng KoatovvTa taAdun,
Oov maoa kTlog | evAoyel doEalovoa elg TOvg alwvag.

I divini fanciulli esposero all’infamia la statua malvagia di un antidio; ma I'iniquo
sinedrio, fremendo contro il Cristo, medita cose vane, progetta di uccidere colui che tiene
in mano la vita, colui che ogni creatura benedice, glorificandolo nei secoli.

Amo BAepdowv, padntal, vov | Omtvov, Epng, Xolote tivaéarte:

€V mEOOoeLXT) 0¢ Yonyopelte, | mepaou pn mweg 6AnoOe, kat paAota Lipwv
o koataww Yoo | pelCwv megar yvawOt pe, [Tétoe,

Ov maoa kKTlowg | evAoyel doEalovoa elg TOvg alwvag.
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Scuotete ormai il sonno dalle palpebre, o discepoli, dicevi, o Cristo, vegliate in
preghiera, perché non abbiate a cadere in tentazione, e soprattutto tu, Simone, perché al
forte tocca pitt grave prova. Impara a conoscermi, o Pietro, me, che ogni creatura benedice,
glorificandomi nei secoli.

BéBnAov émog twv xeléwv | obmote mporjoopat, déomota,

oLV ool Bavovpat wg eVYVWHWY, | Kav ol Tavteg dpvrjowvtat, ¢Bonoe ITétpoc:
oaQf ovdE aipa, | 0 matiE oov amekAAVYE HoL O¢,

Ov maoa kTlog | evAoyel doEalovoa elg TOvg alwvag.

Parola empia mai uscira dalle mie labbra, o Sovrano: con te moriro da forte, anche se
tutti ti rinnegassero. Cosi esclamava Pietro. Né carne né sangue ma il Padre tuo ha rivelato
a me te, che ogni creatura benedice, glorificandoti nei secoli.

Bd&Ooc coplag O¢ikng | kal yvwoews ov mav éEnpevvnoac,

apvooov d¢ pov TV KOLUATWV | ob katéAafeg, avOowme, | 6 Kbotog g
oaE oLV VLTTAQXWV | 1) Kavxw* AQVNOT TOLTOV YAQ LLE,

Ov maoa kKTlowg | evAoyel doEalovoa elg TOvg alwvag.

Tu non hai scrutata tutta la profondita della divina sapienza e scienza, tu non hai
compreso l'abisso dei miei giudizi, 0 uomo, diceva il Signore; poiché sei carne, non
vantarti: tu infatti mi rinnegherai tre volte, me, che ogni creatura benedice, glorificandomi
nei secoli.

Anayopevels, Lipwv ITétge, | Omep melomn tayxog, wg elontat,

Kal oot tawiokn oiax Oattov | mpooeABovoa mrorjoeL og, | 6 Kvprog €y
TUKQWS dakLoag | €£eig Spws evIAATOV e,

Ov maoa kTlog | evAoyel dofalovoa elg TOvg alwvag.

Tu neghi, o Simon Pietro, cio di cui presto dovrai convincerti, come ti e stato detto:
giacché non appena ti si avvicinera una servetta, tu ne sarai atterrito, diceva il Signore. Ma
poiché piangerai amaramente, mi troverai benigno, me che ogni creatura benedice,
glorificandomi nei secoli.

Lub6n 0’ - Ode 9°, irmos
Trv tywtéoav twv XepovPip | kat évdootépav | aovykoltws twv Legagip,
Vv adapO6pws | Beov Adyov tekovoav,
TV Ovtwg Beotokov, | o0& peyaAvvouev.

Piu venerabile dei cherubini, incomparabilmente piu gloriosa dei serafini, tu che senza
corruzione hai generato il Verbo Dio, realmente Madre-di-Dio, noi ti magnifichiamo.

OA£0010c omelpa Oeootvywy, | movnoevopévwy | Beoktovwy ovvaywyn)
éréonn, Xowoté, oot | kat wg adikov eilke
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TOV KTIOTNV TV anavtwy, | Ov peyaAvvouev.

La sciagurata coorte dei nemici di Dio, la sinagoga dei malfattori, uccisori di Dio, gia ti e
contro, o Cristo, e trascina via come reo il Creatore di tutte le cose, che noi magnifichiamo.

Nopov dyvoovvteg ot aocefeic, | pwvag mpopntwv te | peAetwvteg dux kevng,
w¢ mEoPatov eiAkov | o0& TOvV MavTwy deoToTNV
adlkws opaydoay | Ov peyaAvvouev.

Ignorando la Legge, e meditando invano le parole dei profeti, gli empi trascinano via
come una pecora te, Sovrano dell’universo, per immolare ingiustamente colui che noi
magnifichiamo.

Toic €0veowv ékdotov v Zwnv | oLV tolg Yoapuatevow | dvaipeioBat ot tepeig
nagéoxov, mANYévtec | avtopbovw kaxia,
OV pUOEeL Lwoddtny, | 6v peyaAvvopuev.

Sacerdoti e scribi, colpiti da malvagia invidia, hanno consegnato alle genti perché fosse
ucciso, colui che e la vita, colui che per natura e datore di vita, colui che noi
magnifichiamo.

ExvxAwoav kOveg woel moAAol, | ékpdtnoav, avag, owxydva onv gamiope:
Nowtwv og, oov d¢ | Pevdn katepaTLEOLY,
Kal mdvta vropelvag | dnavtag éowoac.

Ti hanno circondato come un branco di cani, con uno schiaffo, o Re, ti hanno percosso la
guancia; ti hanno interrogato, hanno testimoniato contro di te il falso: e tutto hai
sopportato per salvare tutti.
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Acrostico: Zappatov uéAnw uéya (Canto il Grande Sabato)

Qb1 ¢’ — Ode 6°, irmos
Zoveoxéon, | aAA' oU kateoxé0m | otéovolg kntwois Twvac:
OO0V YaQ TOV TUTIOV €WV | Tov ma@dvtog kat tagr) dobévtog, we ék BaAapov, Tov
Onooc avébope:
TEOOEPWVEL D& T1) KovoTwdla: | ol puAacoopevol patata kat Pevdr) EAeov avTtolg
gykateAlmerte.

Fu preso Giona, ma non trattenuto nel ventre del mostro marino: poiché era figura di te,
che hai patito e sei stato posto in una tomba, egli balzo fuori dal mostro come da un
talamo, e gridava alle guardie: Voi che custodite vanita e menzogne, avete abbandonato la
misericordia che era per voi.

Avneéong, | dAA' o0 dineédng, | Adye, g petéoxes oaKroc:

el Yoo kat AéAvtal oov | 0 vaog €v t@ koo Tov dboug, AAAX kat o0t pia v
UVTIOOTAOLG

¢ OedTNTOC KAl TNG TaEKOC cov* | év dupotéols Yo eig vTtaexels Yiog, Adyog tov
Beov, Ocog kal dvOpwrtog.

Sei stato ucciso, o Verbo, ma non separato dalla carne assunta, poiché anche se il tempio
del tuo corpo e stato distrutto nella passione, anche cosi una era l'ipostasi della tua
divinita e della tua carne: in entrambe infatti tu sei un solo Figlio, Verbo di Dio, Uomo e
Dio.

Bootoktovov, | dAA' o0 Beoktévov | E@pu To mTalopa Tov AdA:

el Yoo kot mémovOé oov | tng oagkog 1) xoikr) ovoia, AAA" 1) Oedtne amadng diépewve:

0 POaQTOV d¢ ooL TMEOS APOagoiav | peteoTolxelwoag kal dpOdoTov Cwng £delEag
T YNV €€ AVAoTAoEWG.

Omicida, ma non deicida fu la colpa di Adamo, poiché anche se la natura terrena della
tua carne ha patito, impassibile permane la divinita: cio che in te era corruttibile lo hai
portato all’incorruttibilita, rendendolo per la risurrezione sorgente di vita incorruttibile.

Baowevel, | aAA’ ovk alwviCel | &dng tov yévoug twv Bootwv

oL yaQ tebelg év taew, | koatate, CwaQXkn TaAdUT) T ToL Oavatov kAelBoa
dreomapalag

Kal éknevéag toig A’ alwvwyv | ékel kaBevdovol AVTEWOLY APeLOT), LZWTEQ YEYOVWS
VEKQWYV TIOWTOTOKOG.

Regna l'ade sulla stirpe dei mortali ma non in eterno: tu infatti, o potente, deposto nella
tomba hai infranti i chiavistelli della morte con mano vivificante, e hai annunciato la vera

liberazione a quanti la dormivano da secoli, o Salvatore, divenuto primogenito tra i morti.
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Agoaotov Oavpa! | 6 év kapivw Quoapevog

TOLG O0L0VE TTAAG €K PAOYOS | €V Tdpw vekog | amvoug katatiOetat
elg owTnElav NUWV TV HEA@dOVVTWV

Avtowtay, | 6 Oeog evAoynTog el.

Indicibile prodigio: colui che nella fornace ha liberato i santi fanciulli dal fuoco, e
deposto in una tomba morto, senza respiro, per la salvezza di noi che cantiamo: O Dio
redentore, tu sei benedetto.

Térowrtar adng, | év ) kapdla deEapevog

oV Tow0évTa Adyxn TV mAgvoay, | kat o0ével vl | Oelw damavwpevog
elg owTtnlav NUWV TV HEA@dOVVTWV

Avtowta, | 6 Oeog evAoynTog el.

L’ade e ferito al cuore accogliendo colui che ha avuto il fianco ferito dalla lancia: geme
consumato dal fuoco divino, per la salvezza di noi che cantiamo: O Redentore e Dio,
benedetto tu sei.

‘OABog tapoc! | év éavtw Yo deldpevog

WG LTTVOLVTA TOV dNHLOLEYOV, | Cwng OnoavEog | Belag avadédektat
elg owTnElav NUWV TV HEA@dOVVTWV

Avtowta, | 6 Oeog evAoynTog el.

O felice tomba! Accogliendo in sé il Creatore come un dormiente, ¢ divenuta divino
forziere di vita, per la salvezza di noi che cantiamo: O Redentore e Dio, benedetto tu sei.

Nopw Oavovtwv | v v o tdew katabeoty

N TV OAwv déxetat Zwn | kat tovtov ynv | delkvouory éyépoewg
elg owTtnlav NUWV TV HEA@dOVVTWV

Avtowta, | 6 Oeog evAoynTog el

Come e norma per i morti, la vita di tutti e deposta in una tomba, e la rende sorgente di
risurrezione, per la salvezza di noi che cantiamo: O Redentore e Dio, benedetto tu sei.

Mia vmoxev | 1] év @ &dn dxwoelotog

Kal &V taeo katl év ) Edep | Oedtne Xowotov | ovv Iatot kat [Tvevpatt
elg owTnlav NUWV TV HEA@dOVVTWV

Avtowta, | 6 Oeog evAoynTog el

Una e indivisa era nell’ade, nella tomba e nell’Eden la divinita di Cristo, insieme al
Padre ed allo Spirito, per la salvezza di noi che cantiamo: O Dio e Redentore, benedetto tu

sel.

Qubén n’ - Ode 8°, irmos
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"Exot Ot golttwv, ovpave, | kat cadevOrtwoav | ta OepéAa tng yne:

0oL Y& év vekpols Aoyiletatl | 0 év OploTolg olkwV Kal T HIKOQ EeVOdoXelTal
OV maideg evAoyelte, | lepelg avupvelre,

Aaog vrtegupovte | elg TMAvTAg Tovg atwvag.

Sbigottisci tremando, o cielo, e si scuotano le fondamenta della terra: perché ecco, e
annoverato tra i morti il Dio che e nell’alto dei cieli, ed e ospitato in una piccola tomba.
Fanciulli, beneditelo, sacerdoti, celebratelo, sovresaltalo, o popolo, per tutti i secoli.

AéAvtat dxpavtog vaog, | v memtwkvilav 0¢ | cvuvaviotnot oknvnv:

Adoa yop Tt mEotépw devteQog | 0 év DioTolg otkwv kKatnABe péxols &dov
Tapelwv:

OV maideg evAoyelte, | lepeig avupvelre,

Aaog vrtegupovte | elg TMAvTAg Tovg atwvac.

E stato distrutto il tempio immacolato, ma risuscita con sé la tenda caduta: il secondo
Adamo infatti, che dimora nel piu alto dei cieli, e disceso verso il primo, fino alle stanze
segrete dell’ade. Fanciulli, beneditelo, sacerdoti, celebratelo, sovresaltalo, o popolo, per
tutti i secoli.

[Témavtat toApa padntwy, | Agiuadalag de aolotevetl Twore:

VEKQOV YOQ Kol YOUVOV Oewpevog | tov émil mavtwv Oeov alteltat kal kndevet
Koavydlwv:

ol madeg evAoYelte, | lepelg avupvelte,

Aaog vrtegupovte | elg TMAvTAg TOovg atwvac.

E finito il coraggio dei discepoli, migliore di loro & Giuseppe d’ Arimatea: egli infatti,
contemplando morto e nudo il Dio che tutto trascende, lo chiede e gli presta le ultime cure,
gridando: Fanciulli, beneditelo, sacerdoti, celebratelo, sovresaltalo, o popolo, per tutti i
secoli.

"Q 1wV Bavpatwv tov kavav! | o dyaBotntoc! | @ agpaotov dvoxng!

&V ya OO YNg opoayiletat | 6 év viotolg olkwv Kat mTA&vog Oeog
OVKOPAVTELTAL

OV maideg evAoyelte, | lepeig avupvelre,

Aaog vrtegupovte | elg TMAvTag Tovg atwvac.

O inauditi prodigi! O bonta, e ineffabile pazienza! Colui che dimora nel piu alto dei cieli
volontariamente si lascia sigillare sotto terra, egli che e Dio e calunniato come seduttore.
Fanciulli, beneditelo, sacerdoti, celebratelo, sovresaltalo, o popolo, per tutti i secoli.

Lub6n 0’ — Ode 9°, irmos
M) ¢modvov pot, Mnteg, | kaBopwoa €v taew,
OV &v yaotol avev omopag | ovvéAdaBec Yiov:
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avaotrjoopat Yo kat dofaoOnoopat | kat Oipow év dOEN amavotws ws Oeog
ToLg év miotel kal MOBw | o& peyaAvvovrac.

Non piangere per me, o Madre, vedendo nella tomba il Figlio che senza seme hai
concepito in grembo: perché io risorgero e saro glorificato, e poiché sono Dio,
incessantemente innalzero nella gloria coloro che con fede e amore magnificano te.

Entt tow E€vw oov tokw | Tag wdivag @uyovoa

UTEQPLWS EpakaQlodny, | avapxe Yié:

VOV 0 o€, Oeé Hov, ATTVOLY 0QWOoR VEKQOV, | 1) Qoppala ¢ AVTING otaxQATTOHAL
OEvwC

AAA' dvaotn O, Omtwg | peyaAvvOroopad.

All’ora della tua nascita straordinaria, ho sfuggito le doglie, in beatitudine
sovrannaturale, o Figlio che non hai principio; ma ora, Dio mio, vedendoti morto, senza
respiro, sono orribilmente straziata dalla spada del dolore. Risorgi, dunque, perché io sia
magnificata.

I'n pe kaAvmtel ékdvia, | dAAQ goltTtovoty &dov

ol mMuAwool, Nueteopévov | BAémovteg oToAnV

NUaypévn v, Mnteg, ¢ éxkdiknoews: | tovg £x000US €V oTAvEW YA TATAEAS WG
®cog

avaotroopat avlig | kat peyaAvvw oe.

Per mio volere la terra mi ricopre, ma tremano i custodi dell’ade vedendomi avvolto, o
Madre, nella veste insanguinata della vendetta: perché io, Dio, ho abbattuto i nemici con la
croce, e di nuovo risorgero e ti magnifichero.

AyaAAiaoOw 1M ktiolg, | evgpoatvéoBwoav mavteg

ol ynyeveic 6 yop €x000¢ | éokvAgvta ddne:

HETA HUQWV YULVALKES TIOOOLTIAVTATWOV: | Tov Adap ovv ) Eba Avtpovpat
TIAYYEVT)

Kkal ) ot Nuéoa | e€avaotroopat.

Esulti il creato, si rallegrino tutti gli abitanti della terra: e stato spogliato I'ade, il nemico!

Vengano avanti le donne con gli aromi: io libero Adamo insieme ad Eva, con tutta la loro
stirpe, e il terzo giorno risorgero.
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